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LA REFORMA RELIGIOSA DE LOS ALMOHADES:
ARQUITECTURA Y TRANSFERENCIAS CULTURALES EN
AL-ANDALUS

Belén Cuenca Abellan
Universidad Pablo de Olavide de Sevilla. bcuenca@ucm.es

RESUMEN

Esta comunicacion consta de dos bloques principales: el primero de ellos esta
dedicado al origen de la doctrina religiosa que se gestd en el occidente islamico a la
vuelta de [bn Tumart de su estancia en Oriente. Desde alli, hizo llegar todos los
conocimientos sobre la religion islamica que habia aprendido en ciudades como
Bagdad y se posiciona en contra de las practicas del emirato almoravide. Se analizaran
las lineas doctrinales fundamentales, la formacion del califato y el reflejo de la nueva
reforma en la arquitectura religiosa, tomando como ejemplo 7inmal. Habra una
especial mencion a la cipula de mocarabes. El segundo bloque se destina a la llegada
de la doctrina almohade a al-Andalus, reflejada en la planta de las nuevas mezquitas vy,
sobre todo, en la epigrafia y la numismatica, principales medios de propaganda de la
religion. Para finalizar, haremos referencia a las construcciones almohades en Sarg al-
Andalus, de las cuales quedan muy pocas muestras conservadas de cultura material
religiosa.

PALABRAS CLAVE: religion; reforma; almohades; arquitectura; doctrina;
mezquita

ABSTRACT

This work have two parts: first, it’s dedicated to origin of the religious doctrine that
developed in islamic west world when Ibn Tumart returned from the East to al-Magrib,
when he brings all the knowledge he had learned for example in Bagdad and stands
against it of the Almoravid emirate. At this point, we analyze the doctrinal lines, the
formation of the caliphate and the reflect of this religious reform in the construction of
the mosque of Tinmal, because we find the peculiar religious architecture created by
the almohads caliphs. There will be a special mention to the use of the mugqarna’s
dome. The second part focuses on the arrival of the almohad reform to al-Andalus
territories. The reform was translated in the plant of the new mosques, and also to
emphasize the fundamental role of epigraphy and numismatics as means of propaganda
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of religious doctrine. Finally, we will take references about almohad architecture in
Sarq al-Andalus, but we have few samples of religious architecture.

KEY WORD: religion; reforma; almohades; arquitectura; doctrina; mezquita

IBN TUMART: UN HIJO DE LOS MASMUDA. DEL MAGREB A ORIENTE

La figura de Ibn Tumart es una de las mas importantes dentro del Islam medieval
por las innovaciones que llevo a cabo en la concepcion de la religion islamica en
occidente. Su nombre era Abu Abdallah Muhammad Ibn Tumart (1077-1130).
Nacid en Sus y pertenecia a la tribu bereber de los Masmuda, localizada en la
cordillera del Anti-Atlas. Este espacio geografico, junto con la cordillera del Atlas
y todo el norte de Africa, se caracteriza por los movimientos de tribus, casi todas
bereberes. Si bien es cierto que poco sabemos de su nifiez, si que hay constancia
de que estudio el Coran, era experto en ciencias de las religiones, conocia el arte
de la oratoria y la lengua arabe. También tenemos datos sobre el inicio de su viaje
de peregrinacion a La Meca, cumpliendo uno de los preceptos del Islam.

Inicié su viaje en torno al 1106, pasando de al-Andalus a los paises
orientales. Visit6 las ciudades de Cordoba y Almeria, pero no tenemos
referencias de lo que hizo en aquellos lugares; desde Almeria marcho hacia
Oriente por via maritima y, segun una cronica tardia, se dirigié hacia Bagdad y
luego a La Meca. Es importante la estancia en Bagdad, donde aprendi6 los
fundamentos esenciales del Islam y, segun la tradicion, estudié jurisprudencia
con al-Gazzali. La leyenda cuenta que estando con su maestro se enterd de que
los almoravides habian quemado su libro, La Vivificacion, y es aqui donde se
situd el origen de la mision del futuro lider almohade en contra de los
almoravides. Ibn Tumart regresa a occidente entre el 1116-1117, cuando inicia
la predicacion de la nueva doctrina aprendida en oriente, protestando contra la
falta de rigor en las practicas religiosas. Su doctrina es un compendio de
diferentes corrientes aprendidas en su largo viaje por oriente, con influencia de
la corriente zahiri, adquirida en Coérdoba con algun discipulo de /bn Hazm, que
acepta el Coran y las Tradiciones del Profeta, las fuentes del derecho y rechaza
la analogia racional. Por otra parte, /bn Tumart proclamo la vision monoteista
de la divinidad, nego la semejanza o cualquier parecido entre Dios y los seres
creados y no reconocia la existencia de atributos divinos.

LA FIGURA DEL MAHDI

Ibn Tumart, en 1124, se proclamo6 como el tnico intérprete del Coran, es decir,
se autoproclama mahdi o guia del Islam. Las principales creencias religiosas de /bn
Tumart se basan en la teologia racionalista que difundié por medio de la literatura
epistolar, los tratados, sermones y predicaciones. Solamente aceptd como valida la
ortodoxia de la sunna a través de la exégesis coranicay el Hadiz, aparte de sintetizar
en sus escritos todo lo que le impacto6 de su viaje.
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La reforma religiosa del /bn Tumart se puede resumir en distintas lineas
teologicas. En cuanto a las ciencias, bien consideradas como método para distinguir
la realidad de la fantasia, la razén es importante para poder comprender la
revelacion coranica; en segundo lugar, no hay ninguna duda de la existencia de
Dios, el cual se percibe mediante la razén y, cuando se capta esta existencia, se
llega al maximo exponente de inteligencia humana. La existencia de Dios se
demuestra a través de las criaturas creadas. No obstante, la linea teoldgica mas
importante que establece 1bn Tumart es la unicidad de Dios: esta es la creencia
principal. Dios es un ser absoluto, por tanto, ni tiene atributos -humanos o
antropomorficos-, ni se asemeja a las criaturas del mundo ni se pueden tomar al pie
de la letra las descripciones del Hadiz o el Coran, ya que son interpretaciones.
Existe un Dios con una esencia unitaria, sin nada accesorio.

Para autoproclamarse como mahdi, Ibn Tumart establecié que el Hadiz habia
demostrado que este mahdi llegaria en el siglo V de la Hégira, pero esto concuerda
como resultado de una manipulacion, y una de las razones fue que Ibn Tumart tenia
el mismo nombre que el Profeta y que su comportamiento era similar. Otro dato
importante es que se determina que el nuevo mahdi procederia del occidente
islamico. Por tanto, /bn Tumart acepta en su persona el papel de Imam Impecable
y al-mahdi, asi que sus seguidores le obedecieron como si fuera una figura
protegida directamente por Dios. El mahdi es una figura que tiene que poseer una
serie de virtudes que el propio Ibn Tumart se encargd de explicitar: debe ser justo,
veridico, obediente, fiel al Islam y a su doctrina, aparte de “incapaz de realizar
acciones heréticas” (Villalba Sola, 2015: 23), lo cual sirve para explicar por qué no
se le consider6 un hereje cuando se autoproclama mahdi, que habria sido lo mas
logico. Sin embargo, /bn Tumart supo utilizar ciertos mecanismos para motivar a
sus seguidores y que ellos mismos lo reconocieran como mahdi y utilizd para
expandir su doctrina la lengua bereber, llamando la atencion de las gentes de al-
Magrib y mucha de la poblacion le siguié como lider (Villalba Sola, 2015: 9).

(Qué significa ser mahdi dentro de la ortodoxia? La interpretacion del Coran y
de los Hadices hace que la figura del mahdi se diluya dentro de la sunna (Abboud
Haggar, 2000: 58). Asi pues, es casi una figura legendaria y que pertenece a la
mitologia mas que a la religion. También tiene que ver con la figura mesianica de
Jests que, seglin el Coran, tiene la mision de restaurar la justicia en el mundo y
sirve de consuelo para el dia a dia. Mas tarde la figura de Jests se fue olvidando y
quedo en la tradicion el recuerdo de ese mahdi que traeria consigo la rectitud en las
practicas religiosas (Abboud Haggar, 2000: 61). Este tipo de figura dentro de la
sunna quedd mas arraigada en la tradicion popular que en la literatura de los
grandes pensadores del Islam, por eso se utilizod, como hizo /bn Tumart, con fines
politicos y de legitimidad. En el occidente islamico es un ejemplo clasico de la
“manipulacion de las masas” (Abboud Haggar, 2000: 61) por medio de esta
creencia en el Mahdi que viene a guiar a la comunidad. Aparte, se le reconoce como
censor de costumbres (Huici Miranda, 2000: 35) que debe llevar a cabo una
reforma social mediante su propio gobierno, de ahi que /bn Tumart se proclame

135



136

La reforma religiosa de los almohades: Arquitectura y transferencias culturales en Al-Andalus

mahdi y primer califa, algo mucho mas importante. También hizo que su propia
familia estuviera vinculada con la del Profeta, que sera el centro de la vida religiosa,
asi que sus enseflanzas también tienen cardcter profético. Con todas estas
caracteristicas, lo que se disefia es una figura de autoridad absoluta y es lo que hace
de /bn Tumart esa figura del “Imam Infalible”.

Segun al-Baydagq, hubo un episodio muy caracteristico: los jeques de la ciudad
solian ir a la cueva donde se refugiaba /bn Tumart para saludarlo y €l ponia la mano
sobre sus cabezas invocando a Dios para que los protegiera (Villalba Sola, 2015:
61). Cuando entr6 por primera vez en esta cueva dejo claros sus propositos, en
lengua bereber, y manifestd que la justicia contra los almoravides habitaba en esa
cueva. /bn Tumart declard abiertamente que habia que perseguir tanto a los
almoravides como a los cristianos, los judios o los paganos y que habia que alzarse
contra sus bienes. La forma de exponer la doctrina era muy exaltada. /bn Tumart
aprovecho la tendencia de los pueblos de al-Magrib a venerar a los hombres que
los protegian y eran faciles de convencer a través de los sermones, de modo que en
el Ramadan del 515, después de la celebracion en la que /bn Tumart expuso las
caracteristicas propias de la figura del enviado de Dios, sus seguidores lo
reconocieron como Mahdi.

Ibn Tumart escribid algunos tratados y libros importantes, recopilados por el
califa Abd al-Mu ‘min. Su teoria supone “una renovacion de los estudios teologicos
en al-Magrib” (Calvo Capilla, 2014: 129), absorbidos por la tradicion maliki.

EL INICIO DE LA REFORMA DOCTRINAL

En 1122 la rebelion de los seguidores de Ibn Tumart empieza a gestarse de
forma evidente (Huici Miranda, 2000: 65). Tenemos noticias de lo que sucedid por
las cronicas de al-Baydaq y de Ibn al-Qattan (m. en 1231). Ibn Tumart dirigio
campaiias armadas contra los almoravides desde que fue proclamado mahdi hasta
su muerte y hay dos documentos donde aparecen cartas del mahdi, una dirigida a
sus seguidores y otra para los almoravides. En la primera carta pide a sus adeptos
que hagan la guerra contra los almoravides y que cumplan los deberes religiosos
tales como proclamar la unidad de la esencia divina, aprender la agida del Tawhid
y la primera sura del Coran -fatiha-. También les insta a practicar la oracion en las
horas debidas y acudir a la mezquita siempre que sea posible, ademas de evitar las
disensiones, no malgastar sus bienes, no robar, no traicionar, no ser envidiosos, no
engafiar al otro, no castigar con la mutilacion, no volver la cara al enemigo y ser
justos en el reparto de los botines de guerra. Por otra parte, uno de los elementos
mas interesantes de este periodo es la acusacion hacia los almoravides llamandolos
“antropomorfistas”, tal y como se explicita en el Kitab Ibn Tumart (Cressier, 2005:
816). Esto se debe, principalmente, a la vinculacion entre los almoravides y el
kalam, la teologia especulativa que forma parte de las ciencias islamicas. Los
almoravides si que aceptaban la interpretacion alegoérica de la revelacion y Dios
aparece con atributos humanos.
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Desde el primer momento la expansion militar de los seguidores de Ibn Tumart
acarre6 una serie de mecanismos de propaganda donde destacan la critica de la
ideologia y costumbres almoravides y la eliminacién de su cultura. Mediante la
predicacion, /bn Tumart pronunciaba formulas que incitan a la expansion de su
doctrina. Lo que tenemos en al-Magrib y al-Andalus antes de la llegada de los
almohades es la practica de la doctrina ortodoxa maliki que, segun Ibn Tumart, se
desarrollaba de espaldas a las escuelas orientales. Gracias a esto se impuso el deber
de llevar a cabo la correccion de las malas costumbres que habian implantado los
almoravides, a los cuales culpa de envenenar al Islam.

En resumen, la llegada al poder de los almohades establece una reforma que, en
cierto sentido, desea depurar las practicas anteriores, asi que podemos hablar de
una “almohadizacion” (Fierro Bello, 2000: 134) donde se considera sagrada la
tierra conquistada y ninguna religion que no fuera el Islam sunni podia tener cabida.

AL-MUWAHIDDUN: LA UNICIDAD DIVINA DE DIOS

La base de la doctrina almohade es la “unicidad de Dios”, de ahi el nombre
“almohade” del arabe al-muwahhidun signifique “los que creen en la unicidad de
Dios”. Los almohades no solamente seran monoteistas, sino metafisicamente
unitarios porque creen en la unidad de la divinidad, sin nada accesorio. Toda la
doctrina religiosa de /bn Tumart se va asentando también en el plano politico para
formar un califato independiente del abbasi de Bagdad. En principio se asent6 en
las “gentes de espada”, los soldados almohades que debian conquistar el territorio
que formaria parte del enorme califato occidental; también “gentes de pluma”, que
se dedicaban a redactar la propaganda y controlaron la administracion.

El “almohadismo” esta relacionado con el ‘asharismo, que en principio niega
que Dios tenga atributos que también puedan poseer los humanos. Estos atributos
son la sabiduria, la voluntad absoluta, su poder de ser hablante y clarividente),
capaz de colera y satisfaccion. Son atributos que estan en la esencia de Dios: “Toda
atribucion es un atributo, pero todo atributo no es una atribucion” (Cruz Hernandez,
2000: 116).

Los almohades también creen en la figura del jefe religioso de la comunidad,
cuya mision es interpretar las ambigiliedades del Coran utilizando el método de la
alegoria y la elaboracion positiva del derecho. También es recomendable recordar
la importancia de la teoria de la predestinacion en el mundo islamico. Al igual que
dentro de la doctrina maliki, los almohades creen que todo es designio divino y se
determina que Dios reparte la responsabilidad dependiendo de la capacidad de cada
uno.

El Tawhid

El Tawhid es uno de los dogmas fundacionales de la religion islamica que tiene
como base el monoteismo absoluto. Cuando se proclama al-fatiha, se manifiesta la
creencia en que “No hay mas dios que el Dios”. Es la unicidad de Dios el principal
atributo de la divinidad para diferenciarse de las creencias politeistas de la Arabia
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preislamica. Cuando el Islam se fue conformando en los ss. VIII y IX, el Tawhid
fue centro de debate para poder determinar la existencia y los atributos de Dios
como ser uno y unico, el cual crea y sostiene el universo, conceptos claves en la
concepcion almohade de la religion.

Dentro de la teologia especulativa mutazili, la unicidad de Dios es uno de los
principales problemas: Wasil b. Ata confirmaba que no era posible atribuir a Dios
ningun atributo porque eso puede hacernos caer en el politeismo o en la creencia
en mas de un dios. Dios es “absolutamente y necesariamente uno” (Cruz
Hernandez, 2000: 102), no tiene limites y todo aquello que intente nombrar a Dios
como algo més que El mismo esta afirmando limitaciones que solamente tienen las
criaturas creadas por €l.

Los almohades, mediante el Tawhid, se reafirmaron de forma férrea en su
monoteismo. Por tanto, el ser humano esta al servicio de ese unico Dios, tanto en
cuerpo como en alma, asi que debe someterse a ¢l y obedecer su ley. La doctrina
almohade determina que hay una sola fe, una sola ley y una sola comunidad. En el
Tawhid aparecen los preceptos doctrinales que dieron forma al califato almohade
(Villalba Sola, 2015: 26).

Las estructuras del califato almohade

La reforma de /bn Tumart, y por tanto el movimiento almohade, quiere desde
un punto de vista doctrinal conectar la vida de la comunidad islamica con las
fuentes primigenias de la religion, es decir, con el Coran y los Hadices (Huici
Miranda, 2000: 35). Asi pues, se propugna una vuelta a los origenes. También
existe cierto resurgir de la lengua bereber que se utilizo para pronunciar el sermoén
en la jutba (Guichard, 2002: 205). El califato —independiente de Bagdad— se
configurd con una élite que incluia al califa correspondiente para guiar a la
poblacion hacia el camino verdadero. Se produjeron los cambios que algunos
especialistas denominan la revolucion almohade, que incluye desde la llamada a la
oracidn, con nuevas formulas de corte profético y nuevos almuédanos, hasta la
forma de las monedas. El califato se organizé con una estructura muy rigurosa que
rompe con las formas tribales de los bereberes que habian vivido bajo el poder
almoravide.

Los califas almohades se rodearon de numerosos consejeros, entre los que son
destacables los predicadores que los acompaiian. Ademas, tenemos el consejo
consultivo, constituido por los seguidores de /bn Tumart. Es un grupo que
solamente responde ante Dios; el 6érgano politico-administrativo, compuesto por
jeques de las tribus que se han unido a los almohades y que viene de la organizacion
de los Masmuda (Huici Miranda, 2000: 98-104). Dentro estan miembros de muchas
de las tribus bereberes de al-Magrib sometidas al poder de los almohades. También
tenemos a los servidores del majcén, relacionados con la practica del yihad porque
se compone de los censores de costumbres, los responsables de la ceca, los
soldados, los voluntarios del yihad y los almuédanos. Aplican el mandato coranico
de “hacer el bien y prohibir el mal”. Los sayyides seran los jefes de los distintos
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sectores de los que se constituye la organizacion del califato, normalmente
pertenecientes a la familia de 4bd al-Mu 'min. Debian de reunir una serie de
condiciones, como conocer la doctrina almohade, ser diestros en el campo de
batalla y tener conocimientos culturales. Habia gadies o gobernadores, jueces,
alfaquies, talabas, etc. (Villalba Sola, 2015: 34-36).

La reforma social: al-Magreb y al-Andalus

Principalmente, la sociedad almohade se organiza tal y como ordend Ibn
Tumart, como la sociedad que en el primer Islam habia determinado el Profeta. La
sociedad seguira la doctrina cordnica de forma escrupulosa: en lo que a la vida
religiosa se refiere y lo mismo para la vida cotidiana (Buresi, 2015: 262-263).

Es fundamental atender a lo que sucede con la jurisprudencia en época
almohade. La mayor parte de la poblacion de al-Magrib y al-Andalus seguia a la
escuela ortodoxa maliki, aunque los almohades simpatizaron mucho mas con el
zahirismo. El malikismo occidental se reformo con la llegada de los almohades,
especialmente en al-Andalus (Fierro Bello, 2000: 146). Esta doctrina se habia
tradicionalizado, lo cual implica que los seguidores de la escuela maliki
consideraron que era ilicito actuar de acuerdo a la tradicion profética, y la practica
de la comunidad, seguida y asentada durante siglos, era contraria al Coran y los
Hadices. La pregunta fundamental es si los almohades rompieron absolutamente
con el malikismo o lo reformaron. Los almohades, en todo al-Andalus pero
especialmente en el levante andalusi, tuvieron que aceptar algunas practicas
tradicionales del malikismo y que eran posteriores a la época del Profeta. Unas
practicas que incluso Averroes legitimo. Sin embargo, con el auge y expansion de
los almohades se manifiesta un rechazo a la ijtilaf u opinién en el campo del
derecho ya que las innovaciones y opiniones fuera de las dos fuentes de revelacion
eran consideradas como falsas. La politica juridica de los almohades se basa en el
mahdismo, que se adapta a la nueva situacion tanto en el Norte de Africa como en
tierras andalusies, que ya tenian una tradicion juridica implantada.

La labor de adaptacion mas importante en este territorio levantino la llevé a
cabo Abu Ya'qub, que sometio a las taifas resistentes en Murcia y Valencia y pudo
unificar todo el territorio, insistimos, adaptandose a las formas de vida
desarrolladas en Sarq al-Andalus. De esta manera se alcanzaron unas altas cotas de
prosperidad econdmica tal y como narra al- Marrakusi. La doctrina almohade se
establecié en al-Andalus de forma parecida a al-Magrib, con una religiosidad
basada en la defensa de la unicidad de Dios. Es interesante como el califa llevo a
cabo esta tarea de propaganda personalmente y elegia miembros entre la poblacion
mas joven para que se formaran en Marrakech bajo los preceptos del almohadismo
y pudieran difundirlo en al-Andalus. Por tanto, vemos como la religion invade
todos los ambitos de la vida en los territorios gobernados por los almohades desde
una edad muy temprana. Desde muy pequenos conocian el Coran, los Hadices y
los principales preceptos de la ideologia de Ibn Tumart que regularia el
comportamiento desde el poder politico.
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NUEVA CONCEPCION DEL ESPACIO RELIGIOSO

La mezquita, que segun la tradicion emula la casa donde el Profeta reunia a la
primera comunidad isldmica (Hattstein, 2012: 54-55), va a adoptar ahora una
disposicion definitiva: las naves que sefialan el mihrab, es decir, la central y la que
corre paralela al muro de gibla se haran mas anchas, formando la planta en T. La
nave que corre paralela al muro de gibla se cubrira con clpulas -en este caso de
mocarabes- para acentuar el cardcter sagrado de este espacio, lo que se conoce
como jerarquizacion de los espacios. Una de las mayores novedades de la
arquitectura religiosa almohade es el tamafo y las proporciones que adquieren los
alminares, que, por otra parte, no son elementos que destacan en el primer Islam,
ya que no existian. Sin embargo, los almohades los utilizan para legitimar el paisaje
unificado bajo el poder del califato.

La ctipula de mocarabes en Occidente

Para hablar del desarrollo arquitectonico de la cupula de mocarabes, hay que
hacer referencia al ‘asharismo, doctrina que procede del tedlogo Abu [I-Hassan al-
Ashari (873-936) y se inserta dentro del Islam sunni. Se convirti6 en el kalam o
teologia especulativa dentro del Islam oficial. El ‘asharismo cree en los principios
basicos del mutazilismo y rechaza tanto el Coran creado como al hombre creador
de sus actos, es decir, que creen que todo lo que sucede es obra de Dios (Cruz
Hernandez, 2000: 114). Asi pues, algo como el libre albedrio del ser humano
también es algo creado por Dios, tanto para las buenas como para las malas
acciones. Se resalta la omnipotencia y el voluntarismo divino.

La cupula de mocarabes se relaciona directamente con las teorias de la
atomizacion y la accidentalidad desarrolladas por /bn Bagillani de Basora (Ruiz
Souza, 2000: 10), un pensador bagdadi de finales del siglo X seguidor del
‘asharismo. Su pensamiento aparece reflejado en el Tawhid, donde se establece la
esencia divina de Dios. Asi pues, al-Bagillani prueba la existencia de Dios a partir
de dividir a los seres en dos tipos: los eternos y los creados; por tanto, todos los
seres creados necesitan un autor que ponga en movimiento las particulas que van a
dar lugar a la existencia. El Creador se sitia al final de esa cadena donde “unas
cosas proceden de otras” (Cruz Hernandez, 2000: 116). Asi pues, las cosas que
conforman el mundo necesitan una voluntad ordenadora y un ser que les dé vida,
que en este caso es Dios. Es necesaria la existencia de un Creador que no sea
engendrado, sino que sea eterno, uno y unico.

En el Islam es primordial la unidad del espacio (Ruiz Souza, 2000: 10), por ello
se utiliza la forma arquitectonica de la clipula, que esta vinculada desde la tradicion
tardoantigua con la boveda celeste, la continuidad sin principio ni fin del circulo,
que sirve tanto para los espacios funerarios, los sacros o los lugares donde la realeza
se hace presente. El profesor Oleg Grabar (Ettinghausen, 1996: 159) manifiesta que
bajo su forma se realizaban gran cantidad de actos ceremoniales que exaltan a los
poderosos reyes y gobernantes. Y no es extraiio que, de repente, la cipula aparezca
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en las mezquitas en los lugares relacionados con el califa, como por ejemplo la
magqsura.

La ctpula en el mundo islamico representa la totalidad del Universo creado por
Dios y se concibe el universo como “la combinacion de las partes minimas que
existen en toda creacion compleja” (Ruiz Souza, 2000: 10), la cual da lugar a cosas
mas grandes —concepto matematico del fractal—, y dependiendo de la combinacion
podremos apreciar unos elementos u otros. Finalmente, lo que se deriva de esto es
que lo material creado por Dios es perecedero y cambiante, mientras que Dios sigue
intacto. Es tnico, invariable. Este sentido de unidad en la arquitectura islamica ha
sido estudiado por T. Burckhardt tomando como ejemplo la utilizacion de la luz,
como la expresion de Dios. Los mocarabes -transicion de un cuadrado a un
octégono- son uno de los elementos decorativos que mejor representan esa
gradacion de luces y sombras a través de la division en diversos espacios en formas
concavas y convexas.

Sin embargo, hay dos tipos de teorias respecto a la cupula de mocarabes: la
teoria del atomismo y la accidentalidad, y la teoria de que son cupulas que
representan la boveda celeste con una decoracion profusa (Carrillo Calderero,
2007: 9). Estas cupulas tienen la caracteristica de ser un elemento cambiante
continuo que depende del momento del dia y de la luz que incida sobre los
mocarabes, apoyadas por las celosias, la gradacion de la luz mediante el vidrio, los
cirios, etc. (Ruiz Souza, 2000: 14). Aparte, representan la union del algebra y la
trigonometria tan desarrolladas por los cientificos y matematicos arabes, aunque se
convierten en una representacion filosofica y religiosa de la cultura islamica.

Los especialistas que abogan por una representacion de la boveda celeste aluden
al significado césmico que ha tenido la ctipula en la cultura mediterranea. En este
punto, los mocarabes simbolizan el movimiento rotatorio del cosmos sobre la
tierra, por ello tienen multiples caras que son matizadas por la luz (Carrillo
Calderero, 2007: 10). Segtn esta teoria, la sala centralizada de planta cuadrada, la
qubba, representa la tierra, mientras que la cupula representa el cielo.

No obstante, otros autores no profundizan tanto en el tema de los mocarabes y
asocian su aparicion al férreo control de la doctrina islamica de no hacer
representaciones figurativas en los espacios sacros. Por ello se ha determinado que
este tipo de decoracion es muy adecuada para las superficies arquitectonicas del
ambito musulman.

Las cupulas de mocarabes fueron utilizadas en un primer momento, en
Occidente, por los almoravides (Hattstein, 2012: 132-133), seguidores de la
doctrina maliki. Es en Kairouan, un centro principal de estudios religiosos, donde
la teologia del ‘asharismo estaba enormemente desarrollada. De hecho, alberg6 a
algunos de los discipulos de al-Bagillani. En las mezquitas almoravides las cupulas
de mocarabes se desarrollaron en la nave que nos guia al mihrab, en la nave que
corre paralela a la gibla y en el propio mihrab.

(Qué tiene que ver todo esto con la arquitectura religiosa de los almohades? En
este periodo almohade las cipulas de mocarabes vuelven a cobrar protagonismo ya
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que el pensamiento de los unitarios también tenia relaciones con el ‘asharismo
(Calvo Capilla, 2014: 152). El purismo artistico no fue algo exclusivo del mundo
almohade dentro del espacio mayoritariamente islamico. Los califas abasies ya
promulgaron cierta tendencia a la decoracion comedida para diferenciarse de los
omeyas, es decir, que existe esta razdn politica e ideologica que se justifica a través
de la religion; del mismo modo, los almohades quisieron diferenciarse de los
almoravides, aunque los copiaron ciertos elementos, y entre ellos se encuentra la
cupula de mocarabes. La arquitectura de mezquitas en el periodo almohade tiene
una decoracion muy armonica, con grandes estructuras geométricas. Los
almohades también compartian la idea de que Dios ejerce su poder absoluto sobre
el Universo, de modo que la materia no es eterna, es cambiante y esta formada por
esas particulas creadas por Dios (Ruiz Souza, 2001: 77-120). Las cupulas de
mocarabes son extraordinariamente especiales en el ambito almohade, reflejan a la
perfeccion la ideologia promulgada por /bn Tumart de unicidad, creacion por
voluntad de Dios, el cambio constante del mundo debido al capricho divino y que
se refleja en esos mocarabes que se mueven mediante la matizacioén de luces y
sombras. Son ctpulas donde se refleja la Creacion en su sentido mas estricto.

En la Peninsula Ibérica tenemos buenos ejemplos de ctipulas de mocarabes no
solamente en Granada, como ahora veremos, sino que se han conservado algunas
en la mezquita aljama de Sevilla y en el Museo de las Claras de Murcia, hasta hoy
consideradas parte de la decoracion del espacio palatino mardanisi.

La mezquita mausoleo de Tinmal: transmisora de formas

Antes de la conquista de Marrakech, Tinmal se codifica como la primera gran
capital del Califato hasta 1147 (Villalba Sola, 2015: 77) y alberga, ademas, la tumba
de Ibn Tumart. Tinmal se sitGa en las montafias del interior del Anti-Atlas. No
solamente encontramos la especial mezquita, sino que poseia numerosos aljibes
publicos, su propia ceca, una madrasa, una carcel y un cementerio califal.

Este lugar es interesante para ver como se gesta una nueva forma de hacer
arquitectura religiosa sobre todo en lo que se refiere a las formas conceptuales. En
la mezquita-mausoleo de 7inmal (fig. 1) tenemos el modelo de lo que después
encontraremos en las aljamas de Marrakech, Sevilla o Rabat —y seguramente el
modelo que se siguid en las mezquitas de Sarg al-Andalus—. Es extremadamente
simbolica porque cumple una funcion religiosa y funeraria, asi que se convierte en
una Mezquita Santa para la dinastia almohade.

Uno de los elementos mas llamativos de esta mezquita es el alminar (Ewert,
1986: 115-148), de planta rectangular, que se levanta en el centro del muro de gibla
que custodia el mihrab. La forma de ascender se hace mediante una rampa y en el
interior existen habitaciones que también aparecen en iglesias antiguas de la zona
de Oriente Préximo, sobre todo en Siria, y probablemente sea de aqui de donde
toman los arquitectos de las mezquitas los modelos de alminar de Damasco,
Medina o La Meca (Calvo Capilla, 2014: 159).
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Fig. 1: Mezquita de Tinmal

Fuente: http:/islamicart.museumwnf.org

Es curioso que esta tipologia de alminar no aparezca en occidente hasta la
llegada de los almohades, y su funcionalidad tampoco esta clara: algunos autores
piensan que tiene una funcidn técnica de “aligerar” la estructura de la torre pero, al
tener una disposicion tan cuidada, puede que sirvieran para algo mas, como lugares
de retiro, de estudio o de recogimiento. En la parte de la sala de oraciones
encontramos la planta en T, con una nave que corre paralela al muro de gibla, mas
ancha. En total tenemos nueve naves en el haram, perpendiculares al muro de gibla.
En este punto tenemos que mencionar que las nuevas doctrinas religiosas que se
reflejan en el interior de las mezquitas tienden a jerarquizar los espacios de las
mismas. Se aprecian un par de novedades: arcos con diferentes formas que realzan
el espacio mas destacado de la magsura y el uso de las cupulas de mocarabes (fig.
2).

Hay que atender a la nave que precede al muro de gibla porque esta separada
del espacio de la sala de oraciones por una arqueria polilobulada y decorada con
mocarabes. Este elemento es muy importante dentro de la arquitectura religiosa de
almoravides y almohades, y es importante darse cuenta de la situacion que tienen
dentro de los espacios sagrados. En estas cupulas no solamente destacan los
mocdrabes, sino que tenemos ejemplos de “caligramas epigraficos” en las celosias,
datadas como unas de las mas antiguas del Islam Occidental.

Las inscripciones estan realizadas en grafia ctfica, tienen pequena longitud y
son bastante sencillas: “Loado sea Allah”, “Alabado sea Allah”, “No hay mas dios
que Allah y Muhammad es el Profeta de Allah” (Villalba Sola, 2015: 91).
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Fig. 2: Cupula de mocarabes del lado este de la nave paralela al muro de gibla

https://archnet.org/sites/1745/media_contents/90384

El resto de la decoracion, como corresponde a la doctrina almohade, es muy
sobria, concentrada en la nave central, la nave paralela al muro de la gibla, magsura
y mihrab. E decir, los almohades utilizan poca decoracion intencionadamente, lo
cual tiene un cariz ideoldgico. Destacan los elementos epigraficos, geométricos,
los atauriques, las palmetas, los famosos pafios de sebka, etc. El sentido mistico y
austero es muy profundo dentro de la arquitectura almohade, como si fueran
lugares de recogimiento. En este aspecto, como veremos, tiene una importancia
capital el uso de la luz, y no precisamente como lo habia tenido anteriormente.

En resumen, la Mezquita de 7Tinmal esta ideada para guiar a los fieles hacia el
mihrab, sin mas distraccion que la decoracion que los arcos polilobulados que
separan y/o destacan algunos espacios. El mihrab, de planta pentagonal, también
esta coronado por una ctipula de mocarabes. Se abre a la sala de oraciones mediante
un arco de herradura decorado con cintas, lazos, estrellas de ocho puntas...
decoracidn tipica, en yeso, de la arquitectura religiosa almohade, la cual, en lineas
generales, tiene a la simplificacion formal debido a su concepcion del mundo y, por
tanto, de la religiosidad.

Métodos de propaganda fuera del espacio de culto: epigrafia y numismatica

La epigrafia se utiliza como método propagandistico acompanada de elementos
decorativos, sobre todo en grafia ctfica. Los almohades introducen la cursiva como
grafia principal de ornamentacion de sus edificios oficiales, sin perder el estilo
cufico. Dos de los edificios mas importantes donde encontramos este tipo de estilo
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caligrafico es en el mihrab de la Kutubbiyya y en el mihrab de la Mezquita de la
Qasba.

Son fundamentales las puertas monumentales de las ciudades, a modo de arcos
triunfales como sefalaba Leopoldo Torres Balbas, donde se desarrollaba el
ceremonial de aparicion de los califas. También hay ejemplos de epigrafes que
hacen referencia a los atributos que so6lo Dios puede poseer y que insisten en
promulgar la doctrina de la unicidad que se manifiesta en el Tawhid.

En los formularios de las inscripciones almohades se advierte el predominio
total del texto coranico. Estos epigrafes suelen comenzar con formulas
introductorias que no cambian, seguidas de citas del Coran y, por tltimo, alabanzas
al Dios unico. Esto se repite en casi todos los soportes. Como ya hemos
mencionado anteriormente, estas formulas introductorias son la basmala, tasliya y
ta awwud. Por otra parte, hay que hacer referencia a la utilizacion de los textos
coranicos que promulgan el yihad, habitual no solamente en las puertas sino en el
interior de los mihrab de las mezquitas almohades. Aparece de forma explicita en
la Bab al-Rouah de Marrakech, dirigido contra el resto de las religiones
monoteistas, pues algunos territorios los almohades no mostraron compasion con
cristianos y judios.

Por otro lado, no podemos olvidar la gran especificidad que tuvieron las
monedas desarrolladas en la ceca almohade (Cant6 Garcia, 1991: 429-444), uno de
los elementos mas caracteristicos de la poderosa irradiacion del califato. Hay una
relacion directa entre las monedas y la doctrina religiosa de los almohades, incluso
cambiaron su forma para hacerla, de este modo, tnica (Cressier, 2005: 54). Pasaron
del circulo al cuadrado y, en su centro, una leyenda en caligrafia cursiva que hace
referencia a la doctrina del Mahdi. Asi pues, las novedades dentro del sistema
numismatico almohade son palpables en cuanto a la iconografia. ;Por qué adoptan
la forma cuadrada? Hay varias hipoétesis al respecto, pero probablemente se deba a
la fiabilidad métrica, ya que los ponderales tenian esta forma en al-Magrib
(Cressier, 2005: 1021). Por otra parte, entra en juego la desvinculacion de todo lo
anterior que propugnan los almohades, comparable al uso de la lengua bereber en
lugar del arabe. La tltima hipotesis es que el cuadrado y el circulo expresen ideas
cosmolodgicas: el cuadrado seria el hombre y el circulo la identificacion de Dios
€OMO COSMOS.

LA REFORMA ALMOHADE EN AL-ANDALUS: DE SEVILLA AL SARQ
AL-ANDALUS

En 1145 las primeras tropas almohades cruzaron el Estrecho y llegaron a la
Peninsula Ibérica, aunque estaban centrados en la toma de Marrakech. Los
almohades tomaron ciudades como Niebla, Jerez, Beja o Badajoz, y en 1148
conquistaron Sevilla e hicieron que los almoravides huyeran a Carmona. La
poblacion sevillana y algunos gobernadores rindieron homenaje a 4bd al-Mu ‘min
al poco de tomar la ciudad, aunque el control de al-Andalus no fue nada facil y se
vivieron etapas largas de avance y retroceso. Lo que sucede es que en algunas zonas
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andalusies y magrebies la poblacion se alzd contra el nuevo control almohades,
incluso tuvieron que abandonar Sevilla durante un tiempo que coincidi6é también
con los ataques de Alfonso VII de Castilla contra Cérdoba.

Cuando los almohades consiguen instalarse en al-Andalus se produjeron dos
cosas: por una parte habian logrado ese ideal expansivo del movimiento ideolégico
reformista, y por otra cubrieron la necesidad que sentian los andalusies para frenar
a los cristianos. La ocupaciéon almohade en al-Andalus no estuvo exenta de
violencia, ya que algunos lugares se resistieron fuertemente a prestarles sumision
y a dejar de practicar la tan asentada doctrina maliki.

Se discuten ciertos aspectos tradicionales practicados durante siglos, pero,
finalmente, se admiten por verdaderas practicas religiosas como alzar las manos en
varios momentos de la oracion, la aplicacion del precepto del Coran de los dos
arbitros, etc., que provocan tension entre los propios textos sagrados y la
comunidad (Fierro Bello, 2000: 898). No obstante, el Islam no es algo unitario en
todo el territorio y algunos ciudadanos andalusies apoyaron esta revolucion
almohade por problemas de identidad dentro de su comunidad.

Con la llegada al poder del califa Abu Ya’'qub (1163-1184) Sevilla sera la gran
capital del califato almohade. De hecho, 1bn Sahib al-Salat, uno de los cronistas
del califa, alaba la concesion del titulo de massara a Sevilla. Es aqui cuando se
empiezan a realizar las grandes obras arquitectonicas que hacen de Sevilla una
enorme urbe politica y religiosa que emana esa imagen de poder almohade que
culmina con la construccion del alminar, conocido como la Giralda.

Uno de los aspectos mas importantes que hay que tener en cuenta es que Sevilla
es una de las ciudades mas esplendorosas del siglo XII en todo el Mediterraneo,
como lo habia sido Coérdoba. El califato almohade fue “un imperio efimero” que
gener6 una enorme cultura visual capaz de irradiarse por todo el mundo cristiano,
como sucederd en Burgos o Toledo cuando encontremos elementos muy propios
del arte religioso almohade.

Con la llegada almohade a Sevilla se introdujeron cambios importantes en lo
politico, las monedas, las mezquitas, las practicas religiosas, incluso las fuentes del
Derecho. Con su mandato hubo un incremento de la literatura en al-Andalus, sobre
todo se dio una enorme difusion de la literatura religiosa que podia estar al alcance
de cualquiera. Los califas apoyaron este proyecto para que la poblacion tuviera
acceso a este tipo de literatura y, de esa manera, conocer las doctrinas promulgadas
por Mahdi. Los musulmanes andalusies tuvieron que adaptarse a esta situacion, asi
que se dio una especie de “reorientacion islamica” para que solamente se tomen
como fuentes verdaderas el Coran y la Tradicion del Profeta.

Hubo un gran interés de los califas almohades instalados en al-Andalus por la
Ciencia, el Saber y la Literatura, a través de una politica de impulso de las ciencias
y de las artes en toda la orbita islamica (Calvo Capilla, 2013: 64). El califa Abu
Ya’qub Yusuf fue uno de los conocidos como “soberanos ilustrados”, incluso se le
compara con al-Hakam Il de Cordoba, muy reconocido por los cronistas almohades
por su caracter humanista y su aficion por los libros. Los califas almohades tenian
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enormes conocimientos de figh, adab y gramatica, filosofia, literatura, medicina.
De hecho, el posterior califa Abu Yusuf Ya'qub al-Mansur tuvo una educacion
basada en las artes liberales y aprendid a la manera de los antiguos.

Uno de los bidgrafos de Yusuf fue al-Marrakusi y cuenta que mantenia
discusiones con /bn Rusd, mas conocido como Averroes, sobre la eternidad del
mundo. Un aspecto que por otra parte choca enormemente con la doctrina de los
almohades, ya que Ibn Tumart promulgd conforme a algunos aspectos del
‘asharismo que Dios es creador. Sin embargo, en las areas de conocimiento
cientifico se tenia constancia de las ideas de la civilizacion grecolatina. Las obras
de Averroes y de I/bn Tufayl (Calvo Capilla, 2013: 64) dejan constancia del interés
por la Medicina y la Filosofia en el entorno cortesano almohade.

Los almohades en Sarq al-Andalus

Todas las Taifas peninsulares sucumbieron al poder de los almohades, algunas
antes que otras. El territorio de al-Andalus fue muy dificil de controlar, pero el
califa Abd al-Mu 'min estaba obsesionado con crear un gran Califato occidental.
Hay tres territorios andalusies principales que no se sometieron facilmente a los
almohades y fueron lugar de enfrentamiento: la Taifa de Murcia, gobernada por /bn
Hud, que cae en 1228; el Reino de Valencia que pertenecia a /bn Mardanis y fue el
que opuso mayor resistencia. Cae en 1229. Por ultimo, las plazas de Jaén y Granada
gobernadas por Muhammad b. Nasr que son controladas por los unitarios en 1232.

Como restos de cultura material del paso de los almohades por Sarg al-Andalus,
cabe destacar la red de castillos y fortalezas datados en el siglo XII, bien estudiados
por el Dr. Rafael Azuar.

No son construcciones, en su mayoria, de nueva planta, sino que los almohades,
por lo convulso del momento, reformaron reforzando su estructura, en la mayoria
de los casos utilizando tapial. Si que es llamativa la presencia de gran cantidad de
torres y atalayas —parece que del siglo XII y atribuidas a los almohades— en las
provincias Alicante y Murcia. Ejemplos de ello pueden ser la Torre Almudaina, la
Puerta Ferrisa, de unas dimensiones considerables, los castillos de Busot, Xixona,
Sax, Villena, Biar, Novelda, etc. Una de las plazas mas interesantes va a ser la
reestructuracion de la Alcazaba de Lorca. A pesar de que no se han conservado
apenas restos materiales de ejemplos de arquitectura religiosa almohade en Sarg
al-Andalus, me gustaria llamar la atencion sobre los restos de un edificio que
Susana Calvo describe como mezquita almohade (Calvo Capilla, 2014: 492-494) y
que se encuentra en la Partida de la Almissera en Villajoyosa (Fig. 3). Por desgracia,
el abandono que presenta en la actualidad hace muy complicado recomponer el
alzado, pero encontramos un edificio de planta cuadrada, con el muro de gibla
orientado al sureste y que contenia un mihrab rectangular marcado en planta.

Los restos que se hallaron en su interior dan datos de la compartimentacion del
haram en tres naves, la central de mayores dimensiones que las laterales, y
separadas por columnas. Por los restos arqueoldgicos encontrados alrededor,
parece ser que la contextualizacion de los restos actuales es almohade —ceramica
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del Tossal de [’Almissera—, en torno a un conjunto de alquerias que se surtian de
tierras fértiles. Probablemente, la mezquita se fundase anteriormente, en el siglo
XI, pero al encontrarse en un lugar de frontera fue remodelada e incluso se
desarrollé una necrépolis a su alrededor, cuyos restos se han datado entre los siglos
XII-XTII.

Fig. 3: Planta de la mezquita de I' Almisera (Villajoyosa, Alicante)
Fuente: Calvo Capilla, 2014: 493
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