Teorfa de la Historia en Ibn Jaldum.

JuaN RamM6N RoMERO FERNANDEZ-PACHECO

En el 4mbito interdisciplinar que configura la ciencia histérica, los investigadores
se han despreocupado, en cierto modo, de los aspectos historiograficos. La «historia de
la historiograffa», es decir, la historia del arte de hacer historia, y en particular la alu-
siva al pensamiento medieval, suele ser objeto mds de filésofos que de historiadores, y
a éstos ultimos les ha interesado mids la «cronfstica» que las obras de contenido pura-
mente tedrico; asf mismo, les ha preocupado mis el pensamiento altomedieval que el
construfdo en los siglos postreros de la Edad Media; y, en general, se ha discriminado
el pensamiento musulmdn en favor de la civilizacién cristiana rindiendo pleitesfa a
una ideologfa europacentrista olvidando que la cultura isldmica, ciertamente fraguada
a partir de la cultura grecolatina adoptada, sobre todo, a través de Bizancio, se insti-
tuye en uno de los cimientos sobre los que se asienta la cultura europea.

En estas piginas se intentard desextremizar estas tendencias acercindonos al pen-
samiento historiogrifico de un musulmdn de la decadencia, filésofo y polftico a un
tiempo, pero, ante todo, historiador. Nos estamos refiriendo a Ibn Jaldim (1): Para

(1) Para el estudio del tema me parccen de interés: N. Nassiv, E/ pensamiento realista de 1bn Jaldsim, Mé-
xico, 1979, analiza el pensamiento jalduniano desde un punto de vista socioldgico y en las pp. 97-126 estu-
dia mds concretamente la teorfa histérica. También bajo esta perspectiva sociolégica, J. CAro Baroja, «Aben
Jaldim: “Antropdlogo Social™, Estudios Magrevies, Madrid, 1957. ALtamira v CREVEA, «Notas sobre la doc-
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ello, vamos a utilizar Los Prolegdmenos que, insertos en su Historia Universal o Introduc-
cion a la Historia («Kitab al-Ibar») (2), comprenden, en rigor, la parte introductoria y el
primer capftulo de esta gran historia universal. Es, por tanto, en los «Mugaddima» don-
de se vierte el pensamiento historiogrifico de nuestro autor cuyos planteamientos te-
ricos son el verdadero objetivo de estas pdginas. Tratamos, en definitiva, de pulsar el
estado de desarrollo en el que se encuentra la teorfa de la historia en el siglo XIV
(VII de la H¢jira) a través de Ibn Jaldim a quien se le puede considerar en un plano
muy superior al que se encuentran sus coetdneos anclados ain en la historia cronfsti-
ca; el historiador megrebf expone las directrices generales que le van a permitir defi-
nir a nuestra disciplina como una ciencia que es el resultado de la intervencién de los
hombre en sociedad.

Antes de comenzar a analizar los presupuestos tedricos Jaldunianos, quisiera hacer
unas breves referencias al contexto vital o «circunstancia» que envuelve a nuestro per-
sonaje y que van a marcar su pensamiento (3). Nacido el 27 de mayo de 1332 en Tu-
nez en el seno de una rica familia de Hadramaut que emigraria a la Penfnsula Ibérica
y luego a Marruecos para instalarse definitivamente en Tunez, Ibn Jaldim tuvo una
esmerada educacidn que le posibilitarfa desenvolverse ya sea en el terreno de la polfti-
ca o como pensador apartado del mundanal ajetréo; actividades ambas que definirdn,
esencialmente, la trayectoria del historiador tunecino. Sujeto a los abatares de las dis-
tintas orientaciones polfticas, fue desde embajador, en cierta ocasién ante Pedro I de
Castilla y ante Tarmeldn, hasta primer ministro padeciendo en alguna ocasién la cru-
deza de la cdrcel. Como consecuencia de esta dedicacién politica, y esto me parece de
gran importancia, adquirié un amplio conocimiento de los dos modos de vida total-
mente opuestos que se daban en Tunez, la de los ndmadas bereberes habitantes del
desierto y la vida sedentaria propia de principes y mercaderes residentes en ciudades
portuarias, clase social ésta iltima -a la que pertenecfa el propioi Ibn Jaldim. Hacia
1383 y tras algin tiempo de alejamiento de la vida publica, terminarfa su Historia Uni-
versal durante una prolongada estancia en Egipto a cuyo regreso en 1406 murié ha-
biendo cumplido a un tiempo con sus obligaciones de musulm4dn. Como pensador, Ibn
Jaldim comprendié el momento histérico que le tocd vivir, y, muy especialmente, la

trina histérica de Aben Jaldim», Homenaje a don Francisco Codera, Zaragoza, 1904. C. Quirds RopricuEz,
«lbn Jaldim, polftico e historiadory, Archives del Instituto de Estudios Africanos, 1952. P.L. Rusio, «En torno a
los Prologémenos de Aben Jaldim, cMuqaddina o Mukaddama?», La Ciudad de Dios, Madrid, 1950. Y.
VERa, «Filosoffa de la Historia de Ibn Jaldim», Anuario de Historia de la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacional Autinoma de México, Afio 111, 1963. Interesante aunque discutible, 1. SAADE, E/ factor reli-
gioso en los Prologdmenos de Ibn Jaldim, Salamanca, 1967. Un enfoque muy valioso en Y. LacostE, E/ nacimiento
del tercer mundo; Ibn Jaldim, Barcelona, 1975; del mismo autor, E/ nacimiento de la historia en el tercer mundo: lbn
Jaldim, Habana, 1976. También de indudable interés la obra de A. OQumvLiL, L'bistoire et son discours: essai. sur
la methodologie de Ibn Kjaldoun, Rabat, 1982. Aunque de caracter general, no nos podemos alvidar de las sus-
tenciosas pdginas que E. ROSENTHAL dedica a Ibn Jaldim en, E/ pensamiento politico en el Isldim Medieval, Ma-
drid, 1967. Y aunque como fil6sofo, siempre son loables las notas y perspectivas de ORTEGA v GASSET,
«Abenjaldim nos revela el secreton, E/ Espectador, 111, Madrid, 1934,

(2) Nosotros hemos utilizado la traduccién realizada por Ellas Trabulse: IsN JaLDGM, Mugaddima, In-
troduccion a la Historia Universal, México, 1977.

(3) Para esta cuestion vease, IBN JALDUM, Le voyage d'Occident et d'Orient: autobiographie, Trad. Abdesse-
lam Cheddati, Parfs, 1984. Puede encontrarse un compendio de la vida de nuestro autor en, E. ROSENTHAL,
op. cit, nota 1. at cap. 4% y en Y. LAcostE, E/ nacimiento del tercer...., pp. 70 y ss.
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circunstancia que atravesaba la civilizacién drabe (4). Conocedor de las épocas pasadas
de esplendor del Isldm, ante el cuadro que le presenta su realidad inmediata adopta
una postura de pesimismo vital acorde a la decadencia de una clase social aristocratica
a la cual pertenece.

1. éQUE ES LA HISTORIA?. POR UNA DEFINICION Y UN METODO

«La historia —nos dice Ibn Jaldim— es una de las técnicas que se transmiten de na-
cién a nacién, de pueblo a pueblo; que en pos de ella van los estudiosos hasta pafses
remotos, siendo esta ciencia anhelada adin por el vulgo y la gente ociosa» (5). Dos son
los conceptos que me gustarfa resaltar en esta definicién, me refiero a los binomios
historia-técnica e historia-ciencia. Uno y otro no se repiten aquf fortuitamente y su
traduccién al castellano tampoco admite discusién posible; con ambos postulados, la
historia como rama del saber humano alcanza por primera vez su mayorfa de edad, al
menos tedricamente. Como indica el gedgrafo francés Ives Lacoste, si a Tucidides se
le puede considerar como creador de la historia, Ibn Jaldim lo serd de la historia
como ciencia (6) con lo que se estd postulando que nuestra disciplina es el resultado
de un conocimiento racional y, por tanto, es susceptible de practicarse utilizando un
método empfrico.

El propio historiador tunecino es consciente de la gran innovacién que suponen
sus postulados con respecto a lo que hasta entonces se habfa venido dando el nombre
de historia; son innumerables las ocasiones en las que nos hablard de su «nueva cien-
cia» para diferenciarla de los trabajos cronfsticos o analfsticos cuyo unico objetivo era
narrar acontecimientos politicos, en muchas ocasiones deformados por la inclusién de
leyendas o por la aparicién de «intereses creados» cuya nefasta consecuencia es la ma-
nipulacién del pasado. Niega la identidad a los trabajos que se quedan en la pura epi-
_dermis de los acontecimientos (7) y, por oposicién, nos invita a bucear en el significa-
do de los hechos para aclarar no sélo las causas sino también las consecuencias que
estos acontecimientos han tenido sobre la colectividad (8). Para ello, es necesario que
los sucesos se inserten dentro del contexto y la circunstancia que los rodea, asf como
dentro de un organigrama superior y gloobalizador que contenga una teorfa general
"del desarrollo de la humanidad.

(4) E! mismo Ibn Jaldim nos dice: «A su turno, el imperio de los drabes padece su ocaso; desapare-
cen los dfas de su esplendor y las antfguas generaciones que habfan erigido el poderfo y la gloria de la na-
cién cesan de existir. La autoridad pasa a manos de los pueblos extranjeros: los turcos en Oriente, los bere-
beres en Occidente y los francos en el Norten, IBN JALDUM, Mugaddima..., p. 130. A este respecto me pare-
cen muy interesantes las conexiones y reflexiones que Y. LACOSTE realiza, E/ nacimiento del tercer..., pp.
117.135.

(5) I~ jaLoUM, Mugaddima..., p. 92.

(6) Y. LacostE, E/ nacimiento del tercer..., p. 205.

(7) «La historia en su aspecto exterior parece que no pasa de ser una serie de anales y acontecimien-
tos», IBN JALDUM, Mugaddima..., 92.

(8) «Mds la ciencia histdrica tiene sus caracteres intrfnsecos que son: el exdmen y la verificacién de
tos hechos, la investigacién atenta de las causas que los han producido, el conocimiento profundo de la na-
turaleza de los acontecimientos y sus causas originales. La historia, por tanto, forma una rama importante
de Ia filosoffa y merece ser contada entre el nimero de sus ciencias», IBN JALDUM, Mugaddima..., 92.
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Si deplora la historia acontecimental, aunque no niega la importancia del suceso,
también rechaza la inclusién de los mitos, la intervencién de fuerzas irracionales que
producen «burdas ficciones», la exageracién con afanes propagandfsticos o las leyen-
das que los narradores no tienen especial interés en comprobar. Con ello. Ibn Jaldim
se estd distanciando de una forma clara, de la historiograffa musulmana en oposicién .
a la cual nos propone un modelo sustitutivo basado en la critica (9). Insiste en la ne-
cesidad si no de una objetividad, verdadera utopfa de esta actividad intelectual, sf de
un acercamiento lo mds imparcial posible al estudio de los sucesos aunque siempre
orientados con un plan general sobre el devenir histérico deducido a partir de la ex-
periencia acumulada sobre los propios acontecimientos. En este punto, Ibn Jaldim
nos estd planteando la necesidad de una filosoffa de la historia y de una sintesis hsité-
rica que configuren ese plan general en el que los acontecimientos se enlacen desen-
cadenados a partir del principio de casualidad, todo se produce por una causa y persi-
gue un ffn. Estamos frente a la teorfa jalduniana de la «causalidad» que se convierte
en ley inalterable que elimina la causalidad y el azar del discurso histérico (10). De
este modo, plan general y desencadenamientos inmediatos regidos por este principio
de causalidad, permiten al historiador explicar los motivos de los sucesos.

Como toda ciencia, la historia exige a quien la practique una muy completa prepa-
racidn. Haciendo bueno el dicho ciceroniano de que para trabajar en este dmbito del
saber se precisa del ocio, el historiador magrebf va mucho mds all4 planteando la
necesidad de una formacién rigurosa y muy amplia que debe abarcar desde un exhaus-
tivo conocimiento de la prdctica y teorfa politica hasta el arte, la psicologfa colectiva
de los pueblos, la geograffa, etc; en definitiva todos aquellos dmbitos en los que, di-
recta o indirectamente, participa el hombre son de utilidad para aprehender la trayec-
toria de las sociedades humanas y su evolucién y para establecer las relaciones ‘reci-
procas entre presente y pasado (11). Nos encontramos en la primera plasmacion, qui-
zds embrionaria ain, de lo que la historiograffa mds moderna pretende dar a sus in-
vestigaciones en un denodado intento por hacer una «historia total».

En cuanto al método que nos propone Ibn Jaldim para desarrollar la praxis histd-
rica, la opinién mds difundida entre quienes se han interesado por los escritos jaldu-
nianos parece establecer una clara preeminencia del factor empfrico sobre el razona-
miento abstracto (12). Desde nuestro punto de vista, la observacidén empfrica, lejos de

(9) «Nos transmiten sus relatos tal como los recibieron sin tener el menor interés en indagar las cau-
das de los sucesos, ni reparar en consideraciones acerca de las circunstancias concomitantes. Tampoco desa-
prucban ni rechazan tan burdas ficciones, porque el ingenio verificativo es en ellos casi nulo; el ojo crftico,
generalmente miope (..) Al simple narrador correspode hacer referencia y dictar los hechos; mids a la critica
toca fijar su penctrante mirada para descubrir lo que pueda haber de auténtico; es, pues, cuestién de saber
depurar y brufiir mediante la critica las facetas de la verdad», IBN JALDUM, Mugaddima..., 93.

(10) Sobre la teorfa jalduniana de la «causalidad» vease, 1. SaADE, op. cit. p. 155,

(11) «Es indispensable que el historiador conozca los principios fundamentales de la polftica, del arte
de gobernar, la verdadera naturaleza de las entidades, el cardcter de los acontecimientos, las diversidades
que ofrecen las naciones, los paises, la naturaleza geogréfica, y las épocas en lo que se refiere a costumbre,
usos, modalidades de conducta, opiniones, sentimientos religiosos, y todas las cirscunstancias que influyen
en la sociedad humana y su evolucién. Debe tener plena conciencia de lo que, de todo eso, subsiste al
presente a efecto de poder confrontar el presente con el pasado (..). En suma, debe conocer a fondo las mo-
tivaciones de todo acontecimiento, la fuente de todo daton. 1N JALDUM, Mugaddima..., p. 129.

(t12) Tal es el caso de Y. L.acostE, E/ nacimiento del tercer..., p.—234; o Evrias TraBuLsg, Estudio Prelimi-
nar, a IsN JALDUM, Mugaddima..., p. 18.
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perfectamente en la teorizacién de la historia realizada por Ibn Jaldim. La experiencia
y la preparacién, as{ como el trabajo, dan al historiador unas concepciones abstractas
del devenir histérico, y éstas a su vez se verdn reflejadas necesariamente en el estudio
de los documentos. Empirismo, abstraccién y andlisis critico se ven, de esta forma,
encadenados al historiador a la hora de realizar su trabajo. Es un método circular y de
combinacién en donde el historiador deduce unos presupuestos generales del aconte-
cer histérico a partir de su propia experiencia no sélo del pasado sino también de su
circunstancia vital; estos presupuestos abstractos revierte a su propio origen, a los he-
chos estudiados a través de los documentos que serdn diseccionados mediante la ra-
z6n, la légica y la demostracion. El mismo Ibn Jaldum parte en su Historia Universal
de una experiencia acumulada que le ha permitido construir un esquema abstracto
cuyo concepto clave es el de «cumran» o civilizacién; con uno y otro elemento aborda
el andlisis de los documentos y a través de ellos de la realidad histérica.

Si lo desarrollado en el pdrrafo anterior lo podemos conceptualizar como metodo-
logfa interpretativa, se podrfa hablar también de la existencia de Ibn Jaldim de una
metodologfa para el andlisis de las fuentes. Los principios generales a seguir en este
dmbito del trabajo cientifico se fundamentan en la aplicacién de un espfritu critico ba-
sado en la duda; estarfamos anté lo que N. Nassif ha definido como «critica de la ra-
z6n especulativa» (13). Esta forma de trabajar las fuentes y de desarrollar la prdxis in-
vestigadora la denomina el propio historiador tunecino «método demostrativon que
vendrfa explicitado en dos fases: justificacién e improvacién (14), y su finalidad serfa
demostrar si una informacién inserta en un relato es veraz o no. Lo serd, si sometido
a la razén llegamos a la conclusién de que es posible que ocurra lo en €l contenido
dentro de unas condiciones determinadas y si es posible su realizacién (15).

Hemos visto hasta aquf, como para Ibn Jaldim la historia tiene legitimidad como
ciencia aunque no esté inclufda en la tradicional division cuatripartita de las ciencias
porque ni es una ciencia positiva ni estd basada en la reflexién intelectual, sino que
participa de ambas. Como tal, goza de un método y se caracteriza por estar sujeta a las
leyes de la casualidad. ¢Cudl es el objeto de esta nueva ciencia?, esa es la cuestién que
debemos plantearnos a continuacidn. '

2. LOS HOMBRES Y LA HISTORIA

«La historia —indica Ibn Jaldim~— tiene por verdadero fin hacernos comprender el
estado social del hombre en su dimensién humana, o sea, la urbanizacién y civiliza-
cién del mundo, y de darnos a entender los fenémenos concomitantes naturalmente a

(13)+ N. NasstF, op. cit. pp. 97.126.

(14) N. NassiF, op. cit. pp. 141-142,

(15) «Al ser ello asf, la norma por observar para discerniz en los relatos lo verdaderos de lo falso se
fundamenta en la apreciacién de lo posible y de lo imposible, y consiste en examinar la sociedad humana, es
decir, la civilizacién; distinguir, por un lado, lo que es inherente a su esencia y a su naturaleza, y, por otro,
lo que es accidental y que no debe tomarse en cuenta, reconociendo, asf mismo, lo inadmisible. Procediendo
asf tendremos una regla segura para distinguir en cuanto suceso y noticia, la verdad del error, lo verdadero
de lo falso, valiéndonos de un método demostrativo, que no dejard lugar alguna a duda, IeN JALDUM, Mu-
qaddima..., p. 145,
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su fndole tales como la vida salvaje, la humanizacién, la coligacién agnaticia («al-
asabiyan), las diversas formas de supremacfa que los pueblos logran unos sobre otros y
que originan los imperios y las dinastfas, las distinciones de rangos, las actividades
que adoptan los hombres y a las que dedican sus esfuerzos tales como los oficios para
subsistir, las profesiones lucrativas, las ciencias, las artes; en fin, todo el devenir y to-
das las mutaciones que la naturaleza de las cosas puedan operar en el cardcter de la
sociedad» (16). El «estado social» o civilizacién en su doble tipologfa, vida némada
(«al-umran al-badawi») y vida sedentaria («al-umran al-hadari»); este es el verdadero
objetivo y finalidad de la ciencia histérica.

Ibn Jaldim parte de una concepcién pesimista del hombre, como individuo aisla-
do, egoista por naturaleza que estd siempre dispuesto a luchar por la subsistencia; y el
rasgo mds caracterfstico es su capacidad para pensar y para producir, como conse-
cuencia, las artes y las ciencias. Con el fin de satisfacer todas sus apetencias y necesi-
dades, el hombre busca la asociacién colectiva; para conseguirlo se ha de instituir for-
zosamente un poder coercitivo, autoridad o gobierno que imponga un orden y evite el
ca0s. A rafz de este proceso asociativo es cuando la historia como ciencia entra en ac-
cién y encuentra su verdadero objeto y sujeto de estudio, los hombres como grupo. Se
procede asf, a la eliminacién del individuo como héroe y protagonista de la historia
tan arraigado en la historiograffa anterior y posterior, y encontramos los primeros pa-
ralelismos con el sociologismo de Compte. La multiplicidad de facetas en las que in-
terviene directa o indirectamente el hombre exige que nuestra ciencia alcance un ca-
rdcter interdisciplinar, gloobalizador y totalizador, lo que la lleva a convertirse en una
verdadera antropologfa social (17).

Si los hombres en sociedad son los protagonistas de nuestra ciencia, ésta debe es-
tar necesariamente sujeta a algo que es parte indisociable de la esencia del ser huma-
no, su temporalidad. Por ello se ha de aceptar que la historia estd dinamizada por un
proceso temporal que genera unos cambios en el estdo social (18). Una evolucién casi
genética, se impone a todo tipo de estructuras; nacimiento, crecimiento, plenitud y de-
cadencia son los estadios que la civilizacién o «umran» ha de atravesar, a pesar de lo
cual, Ibn Jalddm no cae en un mecanismo escatoldgico, fatalista y ciclico, y admite
tanto la idea de linealidad y progreso como en las diferentes mutuaciones sufridas por
las estructuras y tendencias de larga duracion por las estructuras y tendencias de larga
duracién se pueden observar cambios de ritmo e incluso de curso que hacen mds o
menos duradera una situacién. De este modo, deja libertad al hombre como colectivo
social para poder variar este devenir biolégico (19).

(16) 1N JALDUM, Mugaddima..., p. 145.

(17)  «He abarcado a cuanto artafie al nacimiento de los pueblos y de los individuos, y de los imperios,
a los sincronismos de las naciones antfguas, las causas que han estorbado los desenvolvimientos de genera-
ciones pasados o conducido a mutaciones en el progreso de diferentes naciones y épocas: como la sgberanf(a,
la religidn, la urbanizacién, la aldea, el dominio, la sumisidn, el incremento de la poblacién, su disminicién,
las ciencias, las artes, los oficios, el lucro, la pérdida, los cambios de condiciones comuines, los acontecimien-
tos producidos por las revoluciones de resonancia lejana, la vidad némada, 1a vida urbana, los hechos acae-
cidos y los por venir: todo lo he incluido dilucidando sus pruebas y sus méviles primarios». Ien JALDUM,
Mugaddima..., p. 98.

(18) «En efecto, el estado del mundo y de los pueblos, sus costumbres, tendencias ¢ ideas no persisten
€n un mismo ritmo ni en un curso invariable. Es todo lo contrario, una serie de vicisitudes que no perdu-
ran a través de los tiempos, una transicién contfnua de un estado a otro». IaN JALDUM, Mugaddima..., p. 130.

(19) I8N JALDUM, Mugaddima..., p. 130.
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Esta nueva ciencia, que, segin Ibn Jaldim, ya no tiene un lector minoritario y eli-
tista sino que va dirigida tanto al vulgo como a la gente ociosa, ha de tener como fi-
nalidad —y aquf reside su rentabilidad social- la de ayudar a comprender el presente
y ser la gufa para evitar incurrir en errores futuros. La historia adquiere, de esta for-
ma, una importante real dentro de la colectividad; el pasado se proyecta sobre el pre-
sente y éste sobre aquél en un proceso recfproco necesario para aprehender tanto el
momento en el que vivimos como las edades anteriores (20).

3. LAS LEYES GENERALES QUE RIGEN-EL ACONTECER HISTORICO

El hombre, en tanto en cuanto integrante de una sociedad, se ve envuelto en una
dindmica general de la historia que Ibn Jaldim formula extrayéndola de su observa-
cién empfrica del pasado para vertirla, de nuevo, sobre los hechos pretéritos mediante
un andlisis critico de los mismos. El concepto clave para el historiador tunecino es el
de «umran» cuyo significado tiene a definir, segiin Ives Lacoste, el estado econdmico,
social y cultural del hombre en asociacién (21). Dentro del estado social o «umran» se
produce una evolucién desde un primer estadio, «umran badawi» o civilizacién néma-
da, a otro segundo llamado «umran hadari» o civilizacién sedentaria (22).

En el primero de estos estadios, segin Ibn Jadum, el hombre se reune en asocia-
ciones para satisfacer sus necesidades primarias de alimento, vestimenta, vivienda y
para asegurarse su proteccién. La coesién interna del grupo la proporciona un espfritu
de cardcter tribal muy fuerte («asabiya») basada en el linaje y los lazos de sangre. Bajo
la «asabiya» se canalizan las aspiraciones del grupo que, a su vez, son monopolizadas
por ciertos elementos del mismo grupo que coinciden con los que ostentan la riqueza
y que se erigirdn como fuerza politica integradora. Este proceso tiene como primera
consecuencia la aparicién de clases sociales dentro de la unidad grupal de cardcter tri-
bal. Los elementos privilegiados de esta sociedad actian progresivamente de forma
coercitiva sobre el resto provocando, en algunas ocasiones, cambios politicos.

El «mran badawi» se caracteriza por referirse a grupos primitivos cuya dedica-
cién puede variar entre la vida rural y la vida némada centrada en torno al pastoreo.
Es una vida con sencillez, valor, violencia y fuerza de empuje. Cuando este grupo pri-
vilegiado, dirigido ya por un jefe y movido por el hambre, se lance a la guerra y con-
siga asumir el poder y control de un reino fundando un gobierno mon4rquico, se ini-

(20) «En efecto, si se contenta con la simple reproduccién de los relatos, por la vfa de la tradicién sin
consultar las reglas proporcionadas por la experiencia, los principios fundamentales del arte de gobernar, la
naturaleza misma del desarrollo social y las circunstancias que caracterizan a la sociedad humana; si no se
juzga de lo ausente por lo que se tiene a la vista, si no se compara el pasado con el presente, quizds no se
entarfan seguro de los tropiezos, de la caida en el error y del extravio de la senda de la verdad». IsN JaL-
pUM, Mugaddima..., p. 100.

(21) Y. LacostE, E/ nacimiento del tercer..., p. 219.

(22) «El estado social tiene dos formas: €] "umran badawi” y el umran hadari”. El primero es el que
se encuentra en las llanuras, en las montafias y bajo las tierras de los némadas (..). El segundo es el que se
registra en las ciudades, los pueblos y las aldeas (..). He situado el "umran badawi” antes que el “umran
hadari” porque cronolégicamente el primero precedid a todas las formas que haya podido adoptar el segun-
do». IsN JaLDUM, Mugaddima..., p. 85.
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ciard un proceso continuo hacia el «umran hadari» caracterizado por la vida sedentaria
y por la pérdida progresiva del espiritu de grupo o «asabiya». Este proceso degenera-
torio se plasma progresivamente en varias generaciones de una dinastfa, cuando el po-
der, antes basado en la posesion del espfritu de grupo, pasa a cimentarse exclusiva-
mente en la posesidn de riqueza y a concentrarse en manos de un mimero cada vez
mds reducido de individuos que aumenta su presién social y politica sobre las mayo-
rias. Ante esta presidn, se produce una disgregacion social promovida por los mds
oprimidos aunque manipulados por algunos elementos descontentos proceden de las
minorfas privilegiadas que se erigen, de nuevo, en tenentes del espiritu de grupo. El
cambio dindstico se realiza cuando el lujo, el placer y la seguridad producen confianza
‘en los hombres y en los gobernantes que se ven sorprendidos por una revolucién, me-
dio de sustitucién de las dinastias, conducida por otro grupo con mayor respaldo po-
pular y que mantiene la «asabiyan. (23).

De este modo, se vuelve a repetir el proceso sélo que ahora desde unas bases dife-
rentes y dentro del estadio del «umran hadari» ya que este resurgimiento del espfritu
de grupo no implica una vuelta a la fase primitiva del «umran badawin, sino que es la
«asabiya» primitiva la fuerza motora que produce la renovacién dentro de la civiliza-
cién sedentaria; y esto se explica porque entre «umran badawi» y «umran hadari» exis-
te una relacién dialéctica. En tanto en cuanto la «asabiya» se define como el espiritu
de grupo, el progreso y el cambio histérico estd realizado por aquellos que detentan
ese espfritu y que se constituyen en élites por delegacion del pueblo. Estas élites tie-
nen tan sélo el poder de actuar con el benepldcito de las mayorfas y cuando no lo ha-
cen correctamente o se degeneran, vuelve a resurgir el primitivo espiritu de grupo
para prdmover cambios en las superestructuras.

4. LOS AGENTES DE LA HISTORIA

Conviene, por ultimo, cuestionarse cudles son los elementos fundmentales en tor-
no a los que se organiza el discurso histérico protagonizado por el hombre en socie-
dad, estableciendo una relacién y clasificacion de los mismos en orden al papel que
desempefian. Evidentemente, el hombre, ya sea como individuo o como colectividad,
se encuentra, como el propio Ibn Jaldim reconoce, mediatizado por una seire de fac-
tores y/o0 dimensiones que el mismo posee pero de las que, a un tiempo, sufre su in-
flujo. Estas dimensiones humanas son la economfa, la politica, la moral o religién y la
cultura. A ellas habrfa que afiadir otras externas como puede ser el medio ambiente.

4.1. ECONOMIA E HISTORIA.

Ciertos investigadores e historiadores actuales insisten en establecer un precedente
del marxismo en las teorfas del historiador tunecino; sus puntos de contacto estarfan

(23) Sobre este proceso degeneratorio vease, IBN JALDUM, Mugaddima..., pp. 306 ss.
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en que ambos parten de una definicién similar del hombre al que caracterizarfan esen-
cialmente, y sobre todo, como «homo oeconomicus» (24).

Ciertamente, Ibn Jaldim es un pensador realista que se encuentra muy influencia-
do por el materialismo aristotélico. Pesimista nato, define al hombre como un ser
egoista por naturaleza cuyos primeros instintos son el de conservacién y el de proveer
a su existencia lo que, necesariamente, le ha de conducir a aceptar las premisas econd-
micas como un elemento de transcendental importancia dentro de la vida del hombre.
De esta menera, para el historiador tunecino existe una relacién de dependencia entre
superestructura y estructura; la polftica representa por las instituciones y las propias
costumbres e ideologfas de los pueblos son el resultado de una adecuacién a las es-
tructuras productivas de base (25).

El mismo desarrollo y conceptualizacién de la teorfa jalduniana sobre la evolucidn .
de las sociedades nos confirma esa importancia de la economia en la historia. «Bada-
wi» y «hadari» son dos estadios sufridos por una civilizacién, pero, ante todo, son dos
conceptos que aluden a sistemas de produccién distintos. El primero o «badawi» viene
caracterizado por un sistema productivo basado exclusivamente en el pastoreo néma-
da, en la agricultura, o en ambos a la vez dependiendo del medio ambiente donde se
encuentre ubicado el ser humano. El segundo o «hadari» es una modalidad productiva
en la que, aun siendo importantes las actividades primarias agricolas, se producen
unos excedentes suficientes como para crear una poblacién ociosa que comienza a
ubicarse en las ciudades generando nicleos de economifa comercial. El sistema «hada-
ri» se impone polftica y econémicamente sobre el «badawi» que no llega a desaparecer.

Si la economfa actia sobre las formas de organizacién polftica, también actda so-
bre la forma en la que se organiza la sociedad. Ibn Jaldim no establece una teorfa de
las clases sociales ni de la lucha de clases en sentido en el que la historiograffa mar-
xista los ha utilizado. No obstante, llega a comprender la existencia de grupos oprimi-
dos y opresores, el pueblo y los dirigentes, ricos y pobres, poderosos y desposeidos.
Pero, a diferencia de la moderna teorfa historiogrdfica, Ibn Jaldim no concibe la his-
toria como una trayectoria escatolégica en la que los grupos oprimidos accederdn al
poder; para €l la existencia de una fuerza coercitiva 0 «wazi» es necesaria (26) y la lu-
cha social entre los grupos dominantes y dominados sélo tiene la finalidad de revitali-
zar el espfritu-de grupo o «asabiya» pero, en modo alguno, significa subversién del or-
den establecido, y en cambio sf actia como mecanismo que dinamiza y promueve el
cambio en la cipula de poder cuando se queda obsoleto y se hace acomodaticio.

La importancia de estos presupuestos jaldunianos radica en que descubren la nece-
sidad de tener en cuenta la dimensién econémica del hombre como factor determi-
nante de la organizacién social y, por tanto, de la dindmica histérica. A pesar de todo
lo cual Ibn Jaldim no olvida que en el hombre existe siempre un reducto de irracio-

(24) Es, sobre todo, el caso de Y. LacostE, E/ nacimiento del tercer..., pp. 222-223. Y de F. RoSENTHAL,
op. cit. p. 105, quien catalogé a Ibn Jaldim como el primer pensador que vi6é la importancia de la economfa
para la polftica y para la totalidad de la vida de cualquier sociedad organizada.

(25) «las diferencias que se encuentran en las costumbres e instituciones de los distintos pueblos de-
penden de la manera en que cada uno de ello provea a su subsistenciar. IBN JALDUM, Mugaddima..., p. 245.

(26) «Ya hemos dicho en otro lugar qu el asociarse es necesario para el hombre y que éste es el senti-
do de la civilizacién de la que estamos tratando, y que los hombres en su asociacién deben necesitar tener
una autoridad coercitiva y un gobernador». IsN JALDUM, Mugaddima..., p. 126.



1468 Juan Ramdn Romero Ferndndez-Pacheco

nalidad y emotividad que ha de ser tenido en cuenta como contingente; es, sobre
todo, el caso de la psicologfa colectiva.

4.2. EL DETERMINISMO GEOGRAFICO.

El hombre, ademds de estar condicionado por la necesidad que tiene de proveerse
de recursos alimenticios, su produccién y posesidn, estd naturalmente influido por el
«clima». Geogrificamente, el mundo habitado se divide en siete climas o zonas que
Ibn Jaldim reduce a tres, cdlidos templados y frfos. Cada uno de estos climas influye
tanto sobre el cuerpo, como sobre el alma de sus moradores ya que todo ser humano
es hijo de medio ambiente (27).

Ciertamente, la teorizacién que el historiador magrebf desarrolla en este sentido
no llega a alcanzar una formulacidn totalizadora y coherentemente légica lo que no
implica que el principio sobre la que se construye sea incorrecto. No cabe duda de
que el medio fisico actua, a veces de forma determinante, sobre el comportamiento y
la idiosincrasia de las sociedades asf como en la organizacién material que cada una
de ellas adopta; 2 partir de esta premisa y con un planteamiento mucho mids cientffico
la historiograffa actual ha sabido utilizar con gran rentabilidd intelectual este princi-
pio (28) que Ibn Jaldim s6lo llegd a esbozar debido a la inmadurez de la propia cien-
cia histdrica.

4.3, ALLAH Y LA HISTORIA.

Llegamos con esta cuestién a un punto crucial dentro del pensamiento historio-
grifico jalduniano y, quizds, al mds complicado de todos ellos; den qué medida la divi-
nidad interviene sobre la historia? y, consecuentemente, cha de tener presente el histo-
riador la actuacién de fuerzas irracionales externas al hombre y de cardcter religioso?.

Ibn Jalddm era un fervoroso creyente y adepto seguidor del ortodoxo rito malaki;
su obra comienza con una tradicional invocacién a su dios, «en el nombre de Allah
clemente y misericordioso». No obstante, una cosa es aceptar que el historiador tune-
cino no es un hereje y otra muy distinta afirmar que asume totalmente la intervencién
directa de Allah en el discurso histdrico como una fuerza irracional capaz de cambiar
el curso de los acontecimientos cotidianos. Del mismo modo, en la historia como co-
nocimiento cientffico y en su praxis, la divinidad no es tenida en cuenta en el andlisis
de los hechos. Ello no significa para Ibn Jaldim que dios no intervenga sobre la civi-
lizacidn; pero esta intervencidén es antehistérica y se remonta 2 la creacién de la pro-

(27) «los que viven en los climas templados se hacen moderados ellos también en su cuerpo, en su
moralidad y en su religiosidad. En estos climas suelen aparecer las misiones proféticas mientras en la zona
septentrional y meridional, que son frfas y cdlidad respectivamente no sabemos que hayan existido misiones
de este género porque los profetas son enviados a los hombres mds perfectos y mds preparados moral y re-
ligiosamente para que éstos puedan aceptar con mids facilidad el mensaje divino. En cuanto a las zonas ex-
tremas, sus moradores viven alejados de la modernizacién ... 18N JALDUM, Mugaddima..., p. 143.

(28) Estamos pensando en F. RATzEL, Antropogeographie, Stuttgart, 1882, que darfa origen a la teorfa
hitleriana del «Lebensraum». Mas recientemente y con mucho mayor rigor histérico, F. BRAUDEL, E/ Medire-
rréneo en la época de Felipe 11, México, 1953, 2 vols.
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pia civilizacién. Volvemos a encontrarnos en este sentido una influencia notable del
pensamiento aristotélico (29); aplicando la teorfa hilemorfiana a la religién y a la so-
ciedad, tenemos entre ambas una unién sustancial y un mituo influjo. La religién in-
forma a la materia, pero ésta, a su vez, tiene un desarrollo independiente (30). La reli-
giosidad y su influjo en las acciones de los hombres no se descarta a la hora de apre-
hender el significado de algunos acontecimientos histéricos como un factor irracional
que interviene sobre el psiquismo colectivo, pero Allah no deja sentir su presencia di-
rectamente. Su intervencién en el discurso histérico consistié en la creacién del mun-
do dando una Ley que, confiada a un individuo como profeta, Mahoma, se encarga de
ordenar la vida del hombre; esta Ley es, por tanto, concedida a la civilizacién para
que se organice como tal, de ahf en adelante este instrumento es utilizado libremente
por los hombres (31).

La religidén se convierte, de este modo, en un factor precivilizador y conformador
que, con posterioridad, deja libertad al hombre pasando a ser una forma externa y so-
breafiadida en el devenir histérico no ejerciendo influencia alguna sobre el mismo. Ibn
Jaldim nos propone un anilisis de la evolucién intelectual y material de los pueblos
estableciendo unas leyes universales estables fruto de una abstraccion cientffica en la
que el factor teoldgico no interviene y que nos servirdn para analizar criticamente el
pasado a partir de un principio que tiene su fundamento en la teorfa de la causalidad
que se haya liberada en toda mediatizacién posible proveniente de la divinidad. Tam-
poco la divinidad interviene en el historiador a la hora de realizar su trabajo (32).

Lo sobrenatural tiene, para Ibn Jaldim, su razén de ser en la vida de los indivi-
duos, pero no aparecerd como elemento conformador de la organizacién social; aquf
radica el inmanentismo de la tesis jalduniana. Al hacer de la sociedad el sujeto de la
historia y al explicitar que la providencia sélo actda en la vida intelectual, la elimina
del curso de la historia que es, ante todo, un fenémeno colectivo que se desarrolla aje-
no a los designios divinos y sin ser alterada por dios.

En definitiva podemos concluir que Ibn Jardum establece la posibilidad de que
exista una variedad entre los agentes de la hitoria; al definir al hombre como un ser
que primeramente se interesa por su alimentacién y subistencia hacia lo cual orienta
todo su instinto de conservacidn, nos estd indicando nftidamente cudl es el condicio-
nante fundamental del hombre como sujeto histérico. No obstante, creo que el histo-
riador magreb{ no cae en el exclusivismo y acepta la posibilidad de la existencia de

(29) «La religién es la forma de la existencia y del reino y éstos son su materia. Y la forma es anterior
a la materian. IBN JALDUM, Mugaddima..., p. 675.

(30) I SaADE, op. cit. pp. 181-182.

(31) «Es indespensable para los hombre una autoridad capaz de controlarlos y refrenarlos, que dicha
autoridad no podr4 existir sino en virtud de una ley emanada de Dios y conferida a un individuo de la es-
pecie humana favorecido particularmente por la direccién divina y que el hombre "asf distinguido tiene el
derecho de exigir de todos los demds la sumisién y la fé a su palabra a efecto de que la autoridad que €l
debe ejercer sobre ellos no encuentre oposicién ni impostura». IsN JALDUM, Mugaddima..., p. 152.

(32) «antes bien, todo suceso debe ser reflexionado y sometido a minucioso andlisis confrontdndolo fi-
nalmente con los cdnones veraces que el buen sentido dicta obteniendo asi la conclusién mis cabal. En
todo caso, Dios orienta hacia la verdad». IBN JALDOM, Mugaddima..., p. 106. A este respecto N. NassiF, indica
«en que términos se presenta a Ibn Jaldim el problema de la histérica, tenemos ahora una respuesta, que no
consiste ni en términos teolégicos ni en términos metaffsicos, sino en términos de conocimiento positivo
fundamentados sobre lo real y la razén», op. cit. p. 115.
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factores externos que, en ocasiones, pueden desempeiiar el papel de motores de la his-
toria, el medio ambiente, la religiosidad en tanto en cuanto creencia humana, y la psi-
cologfa colectiva.

5. CONCLUSION

Con excesiva frecuencia se ha tratado de aprehender el significado de la teorfa jal-
duniana estableciendo analogias entre el historiador magreb{ y otros pensadores e his-
toriadores anteriores y posteriores (33). Asf, se le ha relacionado, por la aplicacién de
la I6gica y de su espfritu critico, con Tucfdides; con Polibio porque se ha pretendido
ver cierto resurgir de la teorfa ciclica de la evolucién histdrica; con Descartes por su
duda metddica; por ser teoria de la «ciencia nueva» con Vico; por sus razonamientos
politicos con Bodino y, sobre todo, con Maquiavelo en. cuanto a su forma de entender
la naturaleza humana y por la constatacién de la importancia de la fuerza y del poder
mantenidos por una indispensable autoridad coercitiva; por su determinismo geogrifi-
co con Braudel; con Concordet por su idea de progreso espiral; con Hegel por su pan-
teismo y fatalismo religioso; con Rousseau en relacién con el concepto de hombre ria-
tural; con Nietzche por el pesimismo en torno a la servidumbre del hombre civilizado;
con Marx en la interpretacién materialista de la historia; en fin, por su sociologismo
con Compte o Durkheim. Tal es la riqueza de los postulados que podemos encontrar
en los Mwugaddima, pero reivindicamos la identificacién de las ideas con su creador,
Ibn Jaldim, con su pensamiento historiogrdfico que es el resultado del siglo X1V, de
su frustrado itinerario vital como politico, y, en definitiva, de su pesimismo transcen-
dental. Ibn Jaldim, es el fruto de todo un proceso historiografico musulmdn; a caballo
entre Edad Media y Edad Moderna, nuestro historiador sienta las bases de la investi-
gacién cientffica moderna en el terreno de la historia, del mismo modo que Descartes
y el Empirismo lo hardn en el dmbito de las ciencias matemitico-filoséficas. Pero,
mientras éstos ultimos tuvieron una continuidad histérica, Ibn Jaldum y sus teorfas
fueron condenadas al silencia por lo que la historia continuard durante muchos siglos
aun, abocada a la cronfstica y la analfstica tradicionales.

Ibn Jalddm supo formular las bases que definen a la historia como una disciplina
cientffica que utiliza un método de anilisis cimentado en los principios de causalidad
y critica combinando sutflmente la abstraccién y el empirismo. Como conocimiento
indirecto, la historia necesita de unos intermediarios y, si a nivel interpretativo su mé-
todo conjuga empirismo y abstraccién, a nivel de andlisis documental, la légica de-
mostrativa y la duda metddica sobre lo posible y lo imposible son sus instrumentos.
El objeto de nuestra ciencia es el estudio de los hombres en sociedad con lo cual se
elimina el protagonismo de las élites y de los héroes. Dos elementos contingentes
como son el espacio y el tiempo presiden necesariamente todo conocimiento histérico.
Asf formulada la ciencia histérica ha de practicarse de acuerdo a unas leyes generales
tedrico-abstractas del discurso histérico que Ibn Jaldum esquematiza en dos conceptos,
«umran badawi» y «umran hadari», entre los que se establece una relacién dialéctica

(32) Ewvias TRABULSE, op. cit. pp. 14-15; F. RoSSENTHAL, op. cit. pp. 99-101 y 121-124; y Y. LacosTe,
El! nacimiento del tercer..., p. 222.
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que propicia el dinamismo y el progreso en la historia. Economfa, medio fisico, reli-
giosidad o psicologfa colectiva son, en ffn, un conjunto de factores que intervienen en
el acontecer histérico y cuyo papel ha de despejar el propio historiador.

Con Ibn Jaldim la Historia puede escribirse en mayusculas alcanzando su carta de
naturaleza dentro de la sociedad la cual para proyectar su futuro, asf como para com-
prenderse en su presente, necesita cultivar su propia memoria colectiva conociendo su
pasado.



