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Recientemente he tratado en un estudio sobre la idea de «paz» en la religion y el
pensamiento isldmico', sintetizando en éste y habiendo ya analizado en otros trabajos
anteriores el sentido del yihad y del ribat en al-Andalus?.

Sabiendo del interés y larga trayectoria en la investigacidn de la historia cultural, he
querido participar en este Homenaje al maestro de tantas generaciones de medievalistas
y también querido maestro mio escribiendo sobre un tema que llevo ya un tiempo inves-
tigando. Para ello partiré de un grafico que suelo utilizar como medio de apoyo para ha-
cer que los alumnos entiendan cémo algunos aspectos de la historia de Al-Andalus solo
se entienden adecuadamente si se hace valer la clave isldmica. Me refiero al concepto
de «soberania» y a cémo fue articulado por el malikismo del Occidente Musulman.

Este trabajo se inserta dentro del Proyecto de Investigacion del Plan Nacional I+D+I «Redes
sociales y proyeccién econdmica en una sociedad de frontera: el sur del reino de Valencia entre los siglos
XII-XV» (DGIYG del MIC, Ref.: HAR2010-22090).
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1. El gobierno y la idea de soberania en el islam maliki

Lo primero que hay que explicar es que no se entiende el sistema de gobierno en
el Islam sin considerar que en el nuevo estado musulmdn, al igual que ocurria en el
imperio romano, hay un solapamiento entre la religién y el estado, entre lo religioso,
por un lado, y lo politico, administrativo, militar, civil o judicial por el otro lado.

De este modo, la sociedad musulmana que surge de Medina no es tinicamente una
umma o comunidad de fieles —y de sus vecinos, allegados y «protegidos» (dimmies)—,
sino que es el germen un estado que bien pronto se articula bajo la forma de una teo-
cracia, en especial en el periodo omeya.

Esto se entenderd mejor si se explica mediante un gréafico esquemadtico que viene a
ilustrar el concepto de soberania en el estado isldmico, una soberania piramidal: Allah
es el ;,),:JL;S\ &, /rabb al-‘alamina/«sefior del universo» (literalmente: «sefior de los
dos mundos», el terrenal y el celestial, de los cielos y la tierra) y ha querido transmitir
su revelacién divina (el sagrado Coran) mediante el arcidngel Gabriel, a Mahoma/ Ass.
El profeta serd en vida la cabeza religiosa de la comunidad de creyentes, pero también
la cabeza politica, militar y administrativa del estado confesional que se genera en
Medina.

Como el profeta Mahoma no deja nada indicado acerca de su sucesion (jilafa/
a_;y\,-.), su sucesor (jalifa/ u_.l,.) es elegido entre los miembros de su familia por los
crey/entes. De este modo, los cuatro primeros califas son parientes del Profeta?, siendo
ratificados y reconocidos por la comunidad de musulmanes después.

Estos califas gobernantes, al igual que Mahoma, se denominardn califas («sucesores»)
y desempefiardn una doble jefatura: serdn la cabeza en lo temporal (dunya/ L.;3, mundano,
terrenal), y en lo espiritual (din/ (22 y religioso). Ellos concitardn, por” tanto, todos
los poderes, al igual que los concitaba el emperador romano, aunque con la esencial
diferencia de que los cuatro primeros califas eran meros sucesores del «mensajero de
Dios», sin otras veleidades de encumbrarse mas alla de ello.

El califa concentra todos los poderes en su persona*. Es mencionado en las fuentes
sunnies malikies como imam/ (\:ai cuando actda como supremo guia espiritual (imama/

3 El primer califa, Aba Bakr (11-13/632-634) era el padre de ‘AiySa, por tanto, suegro del Profeta.
Le sucede ‘Umar Ibn al-Jattab (13-23/634-644), que tenia un parentesco mds lejano, mientras que sus
sucesores, ‘Utman Ibn ‘Affan (23-35/644-656) y ‘Alt (35-40/656-660) eran ambos yernos del profeta.

4 Mikel de EPALZA: «Problemas y reflexiones sobre el califato en Al-Andalus», Anuario de Histo-
ria del Derecho Espaiiol, Madrid, ed. Instituto Nacional de Estudios Juridicos, 52, 1983, pp. 569-581 (Rem-
preso en Homenaje al Profesor Abdelaziz Al-Ahwant. Revista del Instituto Egipcio de Estudios Isldmicos en
Madrid, Madrid, ed. Instituto Egipcio de Estudios Isldmicos, n® 21, 1981-1982, pp. 59-73). Articulo denso,
que muestra la complejidad de una nocidn, la califal, que hasta las fuentes drabes reducen muchas veces a
un problema dindstico. Considera que la funcién del Califato (defender a la comunidad contra los errores
internos y los ataques externos) es mas importante que los problemas de su titular (el califa), su relacion
familiar con Mahoma y los mecanismos de su designacion y legitimidad dindstica.
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) mientras que se alude al mismo como sultan/ dUﬂ_Lw cuando lo hace en cali-
dad de gobernante supremo (saltana/ uj“l*‘) De este modo, se entiende que el califa
siempre actda en su cualidad de imam y de sultan y que todo en la sociedad, politica o
milicia tiene un caricter religioso mas o menos evidente.

El ejercicio del poder lo realiza mediante una «delegacion de soberania», que
recae, en primera instancia, sobre los mas altos niveles de la administracion, meca-
nismo que se reproduce hacia los niveles inferiores. La referida delegacion, sea en
lo juridico, administrativo o militar tiene siempre un cardcter religioso, dado que
se fundamenta en la idea de «legitimidad» religiosa: s6lo un gobernante «legitimo»
puede nombrar a sus cargos inferiores, y al revés, la legitimidad de estos cargos le
viene dada por un nombramiento por parte de un soberano «legitimo». De este modo
se traslada el gobierno y la soberania hasta la comunidad de los musulmanes y de las
gentes protegidas «ahl ad-dimma»/ ,,_f,:j\ JA\;, cristianos y judios. La «legitimidad» en
los nombramientos es indispensable, siendo la garantia de la autenticidad religiosa, y
de la legalidad juridica.

Este ejercicio del poder que va de arriba hacia abajo, a su vez, necesita de un «re-
conocimiento de la soberania», de abajo hacia arriba. Esta circunstancia es esencial para
entender la historia de al-Andalus y del islam cldsico sunni en general. Los musulmanes
expresan este reconocimiento de soberania mediante dos actuaciones:

A. La mencién explicita del califa en la oracién del viernes en la mezquita (esen-
cial, puesto que es la oracién comunitaria mds importante de la semana, a la
cual estdn obligados a acudir todos los funcionarios y militares del estado).
La no mencidn del califa, es un grave delito de «rebeldia», mas grave atin
si se menciona a otra persona en lugar del califa legitimamente nombrado y
reconocido por la comunidad.

B. Mediante el pago puntual de los impuestos a que estaba obligado todo musul-
mén y todo dimmi.

De este modo, faltar a cualquiera de estas dos obligaciones comportaba una de-
claracion de «rebeldia», que mds que desobediencia o insubordinacién era entendida
como verdadera insurreccion. Esta «rebeldia» no sélo era politica, sino esencialmente
religiosa, puesto que ponia en cuestidn la legitimidad del edificio sobre el que se funda-
ba el ejercicio del gobierno. Frente a estos insurrectos «rebeldes», el estado musulman
descarga todo su poder, mediante la declaracién de un jihad de estado, que se materia-
liza cada verano en la aceifa.

Especialmente frecuente, y grave, era el caso del impago de los impuestos. Frente a
esta circunstancia, un verdadero ataque contra la comunidad de musulmanes, puesto que
el impuesto oficial ab origine tiene como finalidad el mantenimiento de la comunidad y
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sus necesidades, el soberano musulmaén estd capacitado para reclamarlo: de ahi surge la
relevancia religiosa que tienen las aceifas® su complicado ceremonial y boato, el niimero
de musulmanes implicados en ellas (practicamente todo el estado) y su contundencia ha
de entenderse como una demostracién de poder cara a los «rebeldes» al estado y a la
religion musulmana. Las «aceifas», campafias estivales perfectamente planificadas por
el poder central omeya (y luego almordvide y almohade), se desarrollaban en verano
(de ahi su nombre as-sayfa/ u;fah, «la [expedicion] estival») y tenian la finalidad de
reclamar los impuestos de reconocimiento de soberania a los cristianos del Norte, se-
gln los pactos vigentes en cada momento, impuestos que estos —evidentemente — ni
reconocian, ni pagaban®.

Las aceifas han sido presentadas como un periddico intento por parte del poder
cordobés de exaccion sobre los cristianos del norte, como una simple demostracién de
poder con fines Unicamente depredatorios. Aunque pudiera parecerlo asi, para el islam
andalusi las aceifas tuvieron una trascendencia enorme. Cuanto mds poderoso es el
poder central cordobés estas aceifas —o yihad estatal — adquieren mds regularidad y
son mas numerosas: su abundancia con ‘Abd ar-Rahman III (300-350/912-961) o con
Almanzor (371-392/981-1002) es indice del poder del estado cordobés, y supuso un
parén de un siglo y medio en el avance «re-poblador» de los cristianos, en su conquista
de espacios meridionales de la peninsula Ibérica.

La aceifa era el modo habitual de realizar el yihad, pero esto ha de ser matizado
aun mds. En el al-Andalus malikt el estado omeya articula dos sistemas de cumpli-
miento del mismo: el yihad oficial, estatal, organizado y planificado en cada verano
por el poder cordobés para su mayor gloria y boato, y el ribdat, esto es la realizacién de
un yihad individual, espiritual y de libre ejercicio por parte de los fieles. Funddndose
en la aleya 8:60: «Asi pues, preparad contra ellos todas las fuerzas y guarniciones de
caballos (ribat al-jayl) que poddis reunir, para desalentar con ello a los enemigos de
Dios, que son también enemigos vuestros, y a otros aparte de ellos que no conocéis,
pero que Dios si conoce; y cualquier bien que gastéis ‘en la senda de Dios’ (f1 sabil
Allah) os serd devuelto cumplidamente, y no se os hard injusticia», se interpreta ésta
como una invitacién a una espera pasiva, pero estando cada uno preparado para el
ataque, incluso con sus armas y caballo también dispuestos, por si fuera necesario salir

5 Lo ha explicado Mikel de EPALZA en varios lugares, como: «El derecho politico musulmén y su
influencia en la formacién de Alava (siglos VIII-XI)», Estudios de Deusto, Bilbao, Vol. 32/2, n° 73, 1984,
pp- 309-10, y en «Descabdellament politic i militar dels musulmans a teres catalanes (Segles VIII-XI)»,
Symposium Internacional sobre els origens de Catalunya (Segles VIII-XI), Barcelona, ed. Generalitat de
Catalunya, vol. I, 1991, pp. 49-79 pp. 67-75.

6  Esto lo hemos explicado dentro de su contexto en nuestro estudio: Francisco FRANCO SAN-
CHEZ: «Consideracion juridica y religiosa de los territorios de la Meseta y el Norte peninsular por el
poder musulman de al-Andalus», Al-Andalus-Magreb, Cadiz, ed. Universidad de Cadiz, vol. 7, 1999, pp.
101-133.
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LA “PIRAMIDE DE LA SOBERANTA” EN EL ISLAM MALIKI
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en defensa de los musulmanes’. Pero mientras llega el momento de intervenir en esta
defensa activa, el musulmdn se dedica a la oracién, a la ascesis y a la espera pasiva,
aunque preparado para un combate, si fuera necesario. De este modo vemos cdmo se
ha derivado un precepto como el del yihdad en otro, como el ribat, pasivo, pacifico y
profundamente espiritual.

7  Segun refieren los hadices, el profeta Mahoma aconsejé para ese momento una manera peculiar
de hacer el yihad: el ribat Etimolégicamente ribat significa «atadura, ligadura» y consistia en acudir a
las fortalezas de la frontera a prestar un servicio militar, que puede ser activo, y que generalmente era mas
piadoso y pasivo y, llegado el caso, defensivo, que ofensivo o agresivo. Ver: Jaime OLIVER ASIN: «Origen
drabe de rebato, arrobda y sus homénimos. Contribucién al estudio de la historia medieval de la tctica
militar y de su léxico peninsular», Boletin de la Real Academia Espariola [de la Lengua], Madrid, ed. Real
Academia Espaiiola, vol. XV, 1928, p. 359.

Serén los lugares de ribat maritimos o fronterizos y las rdbitas los enclaves que recibian a los indi-
viduos deseosos de cumplir con el yihdd de modo personal y en el tiempo y lugar por ellos elegido. En un
primer momento el ribat se realizard en zonas expuestas al peligro, en las fronteras frente a los cristianos
y/o en la frontera marina mediterrdnea, en donde el fiel se va a los «lugares de ribar» a realizar este pre-
cepto, exponiéndose asf a un peligro real, pero de un modo pasivo. Esto se explica porque su funcién es la
defensa de sus correligionarios y conciudadanos musulmanes en caso de ataque del enemigo, mientras que el
piadoso musulmdn dedica la mayor parte del tiempo restante a la oracién, recitacion del Cordn, meditacion
y otros actos de piedad.

Con posterioridad surgen en las afueras de las comarcas y luego en las afueras de las ciudades unas
mezquitillas pequefias, cercanas a los cementerios, que serdn denominadas rabitas, por ser en ellas, expues-
tas al peligro por estar extramuros de las ciudades, a las que acudian los piadosos musulmanes para realizar
ya un precepto como el ribat de modo mas generalizado. Esto lo hemos tratado en dos congresos realizados
en el vecino Sant Carles de la Rapita, cuyos trabajos se han editado en un libro recopilatorio en el 2004,
citado en la nota 3.



