DIrREITO 1SLAMICO NO REINO PORTUGUES

Maria Fi.omMeENA LOPES DE BARROS
Universidade de Evora

As muitas fronteiras sociais que se perspectivam na medievalidade tomam
um particular significado com o fenémeno de incorporagao dos mugulmanos nas
varias entidades politicas peninsulares. Consubstanciando a realidade a que, histo-
riograficamente, se convencionou denominar o mudejarismo, os #ouros do reino
portugués, os #oros de Leao e Castela ou de Navarra, e os sarracins da coroa ara-
gonesa, representam, em ultima analise, a recuperacao politica da realidade social
dos vencidos no processo da conquista do territorio. O triunfo de uma Christianitas
que veicula, pois, a legitima¢ao de comunidades islamicas, doravante enquadradas
numa outra estrutura econdmica, social e cultural, que necessariamente envolve
também, um outro processo, o de adaptagdo dos vectores identitarios desse grupo
minoritario.

A progressiva demarcacio das fronteiras politicas no espago ibérico, na terri-
torializagdo dos diferentes poderes monarquicos, implica uma correlativa delimi-
tacdo de espacos culturais (também em func¢io de cédigos linguisticos proprios),
materializando uma outra defini¢io de fronteiras que, necessariamente, engloba e
transmuta o caracter dos diferentes grupos mudéjares. E, neste sentido, se podera
tragar, ao longo das centurias da medievalidade, uma identidade dos mugulmanos
em funcdo dos contextos especificos da sua insercao territorial. De resto, o con-
trolo destas comunidades pelo poder régio portugués, a partir de finais do séc. X1v,

461




VII Estupios bE FRONTERA

com a correspondente homogeneizac¢ao tributaria, fiscal e jurisdicional, propugna,
desde logo, a identidade do mugulmano porfugués, cuja expressao linguistica se vei-
cula em funcao do cédigo da maioria.

1. Alguns vectores comuns estruturam, contudo, a transversalidade de uma
identidade islamica, na defini¢do da wmma, a comunidade religiosa, no seu sentido
mais amplo. Inteiramente imbricado na religido, o direito formal islamico (figh)
constitui-se, necessariamente, como um factor essencial da adscricao interna destas
comunidades. No entanto, as vatidveis da sua produ¢io/reproducio no novel con-
texto do mudejarismo, implicam, necessariamente, diferentes objectivos e aplicabi-
lidades relativamente aos territorios onde se exerce um poder islamico. De um di-
reito #otal, que invade toda a esfera do quotidiano, na definicao de um homzo islamicus,
movido pela conformidade social, a uma escrupulosa distingao entre o licito (halal)
e o ilicito (baram), o puro e o impuro, ou a tradi¢io (sunnd) e a inovagao blasfema
(bida'), retém-se uma jurisprudéncia ainda estruturante, mas menos abrangente e
complexa, determinado pelas condicionantes de sobrevivéncias destas comunida-
des. Dito de outro modo, o referente nao sera o mesmo, ao considerar-se o direito
nas sociedades islamicas e o das comunidades mudéjares, ele proprio portador de
uma outra auto-consciéncia identitaria, necessariamente dialogante e dependente
das estruturas cristds de dominio.

Os proprios mecanismos de formacio e de reproducao intelectuais destas
comunidades sao-nos relativamente desconhecidos. A documentagao sugere, con-
tudo, algumas ilagées. Os contactos com os territorios do dar al-Iskam, Granada e o
norte de Africa, poderio estruturar um nexo vital neste aspecto. De facto, em 1434,
um muculmano da mouraria de Valéncia, Abdurramen Madgor, foi capturado por
barcos portugueses quando se dirigia de Almeria a Tlemcén «por aprender e studiar»'.
Por outro lado, esta exterioridade sera muito provavelmente, complementada
pela reproducio interna, pelos menos em algumas aljamas ibéricas, através das
suas proprias mwadrasas. E o que se verifica, por exemplo, em Lisboa, onde, no
séc. Xv, se refere a escola dos mouros, que ficava contigua a mesquita grande da
mouraria’.

' RosER SALICRU 1 LrucH, Documents per a la Historia de Granada del regnat d’Alfons el Magnanin
(1416-1458), Barcelona, CSIC, 1999, doc. 284, pp. 337-338.

2 O edificio era constituido duas divisoes térreas, duas sobradadas com sacadas e um anexo,
também sobradado, com varanda, com uma drea total de 48m?, possuindo ainda um passadico que
cruzava a rua - Lufs Filipe OLIVEIRA ¢ Mario VIANA, «A Mouraria de Lisboa no século Xv», Argueolo-
gia Medieval 2 (1993), Porto, Afrontamento, p.199.
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A intangibilidade da reproducio intelectual dos produtores contrape-se, con-
tudo, a tangibilidade da producao legal em varias linguas romances, numa expres-
sao total de adaptacio aos contextos especificos de vivéncia. Nio é por acaso que
estas obras, em cataldo, castelhano e portugués, surgem na centiria quatrocentista.
De facto, elas consubstanciam o evoluir de um processo de aculturacio que, sem
afastar o arabe, enquanto lingua liturgica e dominada por parte das elites mudéja-
res, invoca a gradual recorréncia ao romance enquanto forma de comunicagio pre-
ferencial destas comunidades. A integracio muculmana na estrutura social crista
assim o exige.

Esta mesma realidade é, de resto, invocada num destes tratados, a Swmwa de
los principales mandamientos y devedamientos de la 1.ey y Cunna ou Breviario Sunni que,
datado de 1462, se deve ao mufti e alfaqui da aljama de Segévia, Isa ibn Gabir (ou,
em romance, I¢a Jedih, Gebir ou Gidelli). Nesta compilacdo de leis e observancia
da sunna, o autor refere que o seu trabalho de tradugio do zfsir (comentario do
Corio) pretendia ser guia para aqueles que «del ardbico son ynorantes, asi d los propios
como d los estranios»”’. O objectivo, portanto, parece bem delineado: uma traducio do
direito islamico que servisse tanto aos mudéjares (os prgprios) como aos detentores
cristaos do poder (os estranhos). Proposito, de resto, reiterado e especificado mais
adiante:

« por que los moros de Castilla con grande subjeccion y apremio grande y muchos
tributos, fatigas y trabajos han descaegido de sus riguezas y an perdido las escuelas del
arabigo, y para reparo desos danios muchos amigos mios trabaron de mi, especialmente
los honrrados repartidores, los quales con tan gran clemencia me rogaron que quisiese
en romance recopilar y traducir tan seialada escritura de nuestra sancta 1ey y Cunna
de agquello gue todo bon moro debe saber y usar, sobre lo cual yo no me pude escusar de
satisfacer su ruegoy.

O encorajamento dos repartidores, referido pelo autor, remete, desde logo, para
o interesse que os poderes cristios revelam sobre estas questoes. Com efeito, ¢ a
propria manipulagio dos parametros identitarios que faculta os mecanismos de
controlo da minoria, numa legitimagao veiculada e vinculada por ambos os interlo-
cutores do processo. O conhecimento do oxtro, através da traducao, consubstancia,
alias, um vector nao despiciendo de apreensio de poder, em todos os tempos e
culturas. Deste modo, se, sob o ponto de vista sociolégico, a medievalidade hispa-

? Pascual de GAYANGOS (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmana. Suma de Los Principales
Mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunna», Memorial Historico Espanol V (1853), Madrid,
Real Academia de la Histéria, p. 248.

4 Idem, pp. 248-249.
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nica integra uma populagdo mugulmana, também sob o ponto de vista do direito se
verifica a correlativa inclusdao da jurisprudéncia islamica, enfatizada na sua versao
romance, porquanto materializa o efectivo controlo da maioria crista.

Um conjunto representativo destas obras em diferentes linguas romances
consubstancia cabalmente esta realidade. Em cataldo regista-se o anonimo L/bre
de la Cuna ¢ Xara, datada de 3 de Margo de 1408°, que sobreviveu através de uma
cOpia, realizada aproximadamente entre 1460 e 1485° A definicdao de mudejarismo,
enquanto fenémeno de fronteira, nao podia estar mais presente. De facto, esta pro-
dugao recolhe tanto principios da lei islamica (§z77'a) como disposi¢des normativas
relativas as relacGes entre minoria e maioria, referindo nomeadamente disposi¢des
foralengas e privilégios reais outorgados as comunidades catalas’.

Diferentemente se apresentam as denominadas Leyes de Moros (cuja edi¢ao
remonta ja a 1853%) e que, como o Brevidrio Sunni, se insere no ambito cultural cas-
telhano. Se a sua expressao é romance, ja o seu conteudo se delimita em funcio tao
somente do direito islamico, sem qualquer contaminaciao externa. Trata-se, com
efeito, de uma tradugao (se bem que parcial, fragmentada e abreviada), do tratado
juridico Kitab Al-Tafri, de Ibn Al-Gallab (m. 988), largamente difundido entre os
mudéjares e mouriscos peninsulares, como o testemunham os trabalhos de Soha
Abboud-Haggar’. Este caso concreta remete para apenas 11 dos livros juridicos
de A/ Tafric, sobre um total de 31, constituindo o ultimo item (titulo CCCVIII
«De como se han de fazer los almahares») um formulario para a celebra¢ao do
contrato matrimonial, traduzido do arabe, mas que ndo integra o tratado origi-

> Carmen BARCELO (ed.), Un tratado catalin medieval de derecho islamico: ELLLibre de la Cuna e Xara
dels Moros, Cérdova, Universidad de Cérdova, 1989, p. XIV.

S Idem, Ibidem, p. XTI,

" Idem, bidem, pp. X1-XIIL. Sobre o seu conteiado ver: G. WIEGERS, Isiamic Literature in Spanish
and Aljamiado.Y ¢a of Segovia. His antecedents and sucessors, Leiden, Brill, 1994, pp. 59-60.

A recuperacio do original, perdido desde finais do séc. xv, ird propiciar uma nova edigio
tio necessaria desta obra, e possivelmente, a revisao da datagao do codice (que o editor refere ser do
séc. X1v), em cujo labor se empenha Soha ABBOUD-HAGGAR, num trabalho iniciado sob a direc¢ao
de Alvaro Galmés de Fuentes — cf. Soha Abboud-Haggar, «Los arabismos de ‘Leyes de Moros’,
revisados desde su manuscrito original recuperadow, in Hommage a / "Ecole d’Oviedo d’Etudes Aljamiado,
dir. Abdeljelil Temimi, Zaghouan, Fondation Temimi, 2003, pp. 33-34.

? Ver, por exemplo, Soha ABBOUD-HAGGAR, «Las Leyes de Moros son el libro de A/-Tafii%,
Cuadernos de Historia del Derecho 4 (1997), Madrid, UCM, pp. 163-201; E/ Tratado Juridico de Al-Tafri®

Ibn Al-Gallab. Manuscrito aljamiado de Almonacid de la Sierra, 2 vols., Zaragoza, Institucion «Fernando
El Catolicor, 1999.
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nal'’. Correspondendo a uma elaborag¢io segundo o sistema dos furi ‘ («tamifica-
¢Oesy), ou seja das aplicagdes que desenvolvem a pratica da lei (em contraponto
aos fundamentos da lei (us7/), a parte tedrica da jurisprudéncia), que se divider em
dois grupos: a/-%badat (questdes relativas ao culto) e al-mu'‘amaliat («actos ou feitos
juridicos»)'.

Curiosamente o cédice contempla, apenas, a segunda parte desta problemati-
ca, reduzindo-se, como o referiu Pascual de Gayangos, a um «mero c6digo civil»'.
Tal facto, pode revestir-se de um caracter intencional, remetendo uma vez mais,
para a pressao do exterior na apreensio e dominio de uma realidade que lhe é
estranha, em consonancia, de resto, com a justificagdo apresentada por Isa ibn
Gabir para a feitura da sua obra. O interno e o externo juntar-se-iam, pois, numa
traducdo que, excluindo as questdes cultuais, se revela bastante interessante para
o poder cristao enquanto possibilidade de manipulagio dos parametros juridicos
da minoria, mormente na questdo tributaria e de jurisdi¢do interna das comuni-
dades mudéjares. De resto, a expressdao de «codigo civil» € de si, exagerada, pois
a aplicabilidade de uma jurisprudéncia islamica total no contexto sociolégico do
mudejarismo constitui-se impraticavel. Refira-se, como exemplo, a questao da pena
de morte, invocada a propésito do homicidio (Titulo CLIV, «De quando matan
omen et querellan los patientes de uno»)" ou do adultério praticado por individuos
casados (Titulo CLXVIII «De los tormentos del fornicio»)', para os quais se pre-
coniza a lapidacio.

A estrutura interna do texto releva, necessariamente, para 0 contexto interno
do mudejarismo castelhano, transformando esta traducao num produto unico, dis-
tinto das demais copias, tanto em caracteres romances, como em darabes'. Assim,
para além do ja referido caracter fragmentario da obra relativamente ao tratado
original, também alguns livros se encontram incompletos, verificando-se, ainda, a
interpolacao de resumos explicativos de termos juridicos ou de comentarios «se-

19 Soha ABBOUD-HAGGAR, «Las Le¢yes de Moros son el libro de AFTafri, p. 176.
" Idem, Thidem, p. 171.

% Pascual de GAYANGOS (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmanay, p. 5.

13
115-118.
Y 1dem, Lbidem, pp. 132-133.

PascuaL DE GAYANGOs (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmana. Leyes de Moros», pp.

> Cr. Soha ABBOUD-HAGGAR, E/ Tratado [uridico de Al-Tafri“ Ibn ALGallibh. Mannsorito aljamiado de
Almonacid de la Sierra, vol. 1, pp. 28-33, «Las Leyes de Moros son el libro de A-Tafri, pp. 172 -174.
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gundo as normas tedricas juridicas de exposi¢ao das aleyas coranicas ou dos ditos
do Profeta dos quais emana a norma»'®. A relativa proficiéncia em direito islamico
do respectivo tradutor, assim como a adaptacdo a comunidade a que o texto tam-
bém se destina, determinam a sua originalidade, numa conota¢do com o contexto
especifico de produgio/circulacio deste tratado.

De qualquer forma, a obra consigna um universo abstracto, de uma ortodoxia
sunnita absoluta, universo que, de resto, também participa da teleologia de Isa ibn
Gabir. Assim se entende, por exemplo, o supremo paradoxo deste dltimo, ao in-
corporar no texto a interdi¢ao de viver em terra de infiéis («No bibas en tierra de
infieles, ni en tierra de sin justicia ...»)"". Mas, pot outro lado, este discurso mostra-
se bastante mais permeavel as condicionantes concretas da sociologia mudéjar. Na
verdade, o vocabulario de ambos os textos pressupoe uma interiorizacao consoli-
dada de conceitos castelhanos, expressando, de facto, o dominio do vernaculo por
parte dos seus autores e remetendo para uma contexto comunicativo comum ao
conjunto da populagiao do Reino. Neste sentido, é curiosa a oscilagdo entre o vo-
cabulo muslim, do arabe, e mouro, do vernaculo, que se verifica em ambos os discut-
sos'®, denunciando, de facto, a verdadeira cultura de fronteira destas comunidades,
entre os valores matriciais arabe-islamicos e os ¢ristaos dominantes.

No Brevidrio Sunni, de resto, o preambulo que precede a traducao propria-
mente dita, transmite elementos significativos da subjectividade de Isa ibn Gabir,
numa consciente assumpcao da autoria do texto. O individualismo nascente marca
indelevelmente a obra, de resto complementar da traduciao do Corao em que este
autor colabora, juntamente com Juan de Segdvia'”. E, neste sentido, ¢ interessan-
te verificar, nesse trecho, a utilizacdo de certos vocabulos, que representam uma
interiorizacao de percepgdes cristis, por dizé-lo de algum modo, ou seja, expressas
numa acep¢ao comum ao conjunto da populagao castelhana, independentemente
da sua adscricio religiosa. E o caso do ja referido mouro, caracterizacio exégena
destes muculmanos, assumida como auto-identificagao (face ao termo zuuslin, que

10 Soha ABBOUD-HAGGAR, «Las Leyes de Moros son el libro de A~ Tafii%, p. 201.

7 Pascual de GAYANGOS (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmana. Suma de los principales
mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunna, p. 251

'8 Ver, por exemplo: Pascual de GAYANGOS (ed.), «Tratados de Legislacién Musulmana. Leyes
de Morosy tit. CCV, p. 228 («Non es balil el moro que dexe de fablar 4 su hermano el muglim«).

1 Sobre este assunto ver: G. WIEGERS, Isiamic Literature in Spanish and Aljamiado.Y ca of Segovia.
His antecedents and sucessors, Leiden, Brill, 1994, pp. 98-114; L.P. HARVEY, Islanic Spain (1250 to 1500),
Chicago-London, Chicago University Press, 1992, pp. 78-87; Ana ECHEVARRIA, The Fortress of Faith,
Leiden-Boston-Koln, Brill, 1999, pp. 34-40.
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surge ao longo da traducio do arabe), ou, ainda, da utilizacao do termo mandamen-
tos, referidos ao cumprimento da sunna™.

O texto propriamente dito, também estruturado segundo o sistema dos furit’,
contempla, no entanto, quer as questoes relativas ao culto, quer os actos ou feitos
juridicos, inserindo-se, neste ultimo caso, entre outras, as normativas relativas as
transac¢oes, casamento e direito sucessorio, num discurso, de resto, mais contami-
nado pelos valores da maioria do que as Leyes de Moros.”!

2. A difusio destes textos entre as comunidades mudéjares peninsulares reve-
la-se uma questao problematica, sendo ainda impossivel relacionar estas produgoes
entre si, na sua circulagio ou influéncia reciprocas. A verificar-se esse intercambio,
estes tratados substituiriam os originais arabes, na elaboracio e aplicagao do direi-
to islamico possivel nas comunidades muculmanas peninsulares? De facto, Soha
Abboud Haggar comprova que a ligagdo destas comunidades a uma wmma global
nao se esgota na traducao de obras cdssicos, como é o caso do referido Kitab A/-
Tafri'. A comunicagdo e permuta com o dar al-Islam revela-se continuada, numa
actualizacdo que se verifica, por exemplo, numa obra de Ibn al-Gazari al-Dimasqt
(1350-1429), escrita na Siria em finais do séc. X1v, e traduzida em Aragiao em roman-
ce aljamiado, provavelmente na primeira metade do xv*. O drabe continua, pois,
a constituir-se como um veiculo de unido entre todos os mugulmanos, mesmo os
submetidos a0 dominio cristao. Nao se pode, contudo, menosprezar a necessidade
de traducio destas obras, que indicia uma adscri¢ao cultural maioritaria as linguas
vernaculas, circunscrevendo a proficiéncia da lingua arabe as elites mudéjares de
Castela e de Aragio, com a provavel excepcio do Reino de Valéncia®.

O mudejarismo portugués participa do mesmo ambito cultural. A produgio de
direito islamico em vernaculo constitui-se, de resto, como o unico vestigio da criagao

% Pascual de GAYANGOS (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmana. Suma de los principales
mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunnay, p. 32. Sobre esta ¢ristianizacao ver ; L.P. Harvey,
Istamic Spain (1250 1o 1500), p. 87.

2 Sobre o seu conteudo ver: G. WIEGERS, Lslamic Literature in Spanish and Aljamiado.Y¢a of Se-
govia. His antecedents and sucessors, pp. 124-133; L.P. HARVEY, Islamic Spain (1250 to 1500), pp. 87-97.

** Soha ABBOUD-HAGGAR, « ‘Udattu I-hisni l-hastn de Tbn al-Gazari al- Dimasql. Una muestra
de la transmission de los asuntos religiosos islamicos de Oriente al Occidente mudéjar en el XV»,
Apnaquel de Estudios Arabes 16 (2006), Madrid, Universidad Complutense, pp. 5-63.

» Maria Jesus VIGUERA, «Les Mudéjars et leurs documents écrits en arabey, Minorités Religienses
dans 'Espagne Médiévale. Révue du Monde Musulman et de la Mediterranée, 63-64 (1992), Aix-en-Provence,
Edisud, pp. 155-163.
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intelectual dessas comunidades, embora com contornos distintos dos que se verificam
no entorno peninsular. Com efeito, essa criacdo restringe-se ao direito sucessorio (7w
al-fara’id) e corresponde a imperativos bem definidos pela Coroa portuguesa.

Dois documentos corroboram este aspecto. O mais antigo (do qual existem
duas copias™), data do reinado de D. Jodo I (1385-1433), constituindo uma relagio
das normas que regem as herangas, segundo o direito islamico. O proélogo revela
que esse levantamento se constitui como uma resposta a pergunta feita pelo juiz
Alvaro Peres, pelo qual o soberano ordenou que se soubesse de que modo ele
proprio se constitufa como herdeiro dos bens dos mugulmanos. Pergunta, de resto,
formulada a quatro personalidades da aljama de Lisboa, cujos nomes sdao enuncia-
dos: mestre Bucar, Brafome Capelao (muito provavelmente o imam da comunida-
de), Mafomede de Avis e Faras.”

Todas as clausulas se subordinam, pois, a esta condicionante, sendo, por isso,
maioritariamente introduzidas pela expressio «o rei herda» ou pela sua negativa («o
rei ndo herda»). Quinze artigos remetem directamente para o direito sucessorio,
definindo-se as condi¢bes em que se pode fazer testamento e deixar a ter¢a dos
bens (todos os mugulmanos com mais de dez anos), e trés para o casamento.

Niao ¢ por acaso que esta sistematizagao surge no reinado de D. Jodo I. Ela
¢ complementar de uma profunda reforma administrativa, que engloba também a
populag¢ao mugulmana do Reino, e que incide tanto sobre o controlo das aljamas
(com a proibi¢ao do arabe, como de resto, também do hebraico nos documentos
notariais) como na recuperagiao de uma tributagao, segundo os moldes islamicos,
que advém do periodo da conquista do territorio e da outorga das cartas de foral.
Deste modo, se regista um extenso diploma de sistematizagao dos direitos devidos
pelos mugulmanos ao monarca, executado entre 1388 e 1429, cuja validacio recai
sobre o tabelido da aljama de Lisboa e «/cenciado em direito dos mouros», Yusuf b.
Ibrahim b. Yusuf Al-Lahmi, que o assina, em drabe, como seu subscritor tnico.”

2 'TorrE DO TomBo (T.T), Inquiricies de D. Afonso 111, livro 4, fls. 14 v. — 15 v; Gaveta 10, mago
12, doc. 17, fls. 9 v. —13. Um resumo do diploma encontra-se em; Maria Leonor dos Martires MAR-
TINS, Subsidios para o estudo dos Judeus e dos Mouros nos reinados de D. Joao I e de D. Duarte, Dissertagao
de Licenciatura apresentada a Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, Lisboa, 1961, pp.
146-147.

» Sobre a identificacido destas personagens: Maria Filomena LoPEs DE Barros, A Comuna
Mugulmana de Lisboa (sécs. X1v e xv), Lisboa, Hughin, 1998, p. 65.

% Maria Filomena LOPES DE BARROS, Tempos e Espagos de Mouros. A Minoria Mugulpana no Reino
Portugnés (Séculos x11 a x1), Lisboa, Funda¢io Calouste Gulbenkian / Fundacio para a Ciéncia ¢ a
Tecnologia, 2007, pp. 393-404.
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As condig¢bes particulares da subida ao trono deste monarca (filho ilegiti-
mo do rei D. Pedro 1), inseridas, para mais, num contexto de crise generalizada e
de confronto bélico com os castelhanos, propiciam, pois, as condi¢oes para uma
maximiza¢ao dos proventos da Coroa em funcio dos seus subditos muculmanos.
Simultaneamente consubstancia-se também um processo de progressivo controlo
administrativo e de homogeneizagao das aljamas do Reino, apoiado no foro de
Lisboa e na proficiéncia do seus legistas no direito formal islamico (figh). Neste
sentido, se insere a problematica do direito sucessorio, que, como as demais, en-
forma também de um discurso ideolégico da Coroa portuguesa, na sua legitimacao
enquanto herdeira dos pretéritos dirigentes mugulmanos?.

Este diploma ira, contudo, softrer alteragdes no reinado de D. Afonso V (1438-
1481). O monarca, considerando «imperfeita, e muito escura» a anterior declaracio, de-
lega no alcaide da aljama de Lisboa a tarefa de juntar os «wouros letrados e sabedores em
sua leiy, para a corrigir e acrescentar no que necessario fosse. O resultado final sera
o publicado nas Ordenacdes Gerais do Reino, com o titulo significativo «De conzo E/
Rey deve herdar os Mouros forrros moradores em seus Regnos, e Senhorion™. Consubstancia-
se, pois, o reconhecimento do direito islamico enquanto parte integrante do corpo
legislativo, se bem que numa perspectiva que, subvertendo os objectivos daquela
lei sucessoria, a assimila ao conceito mais lato de direito régio.

A diferenca entre os dois diplomas radica, ndo tanto em alteragdes de fundo,
mas no maior desenvolvimento dado, no ultimo, as cldusulas exaradas ou na in-
troducao de outras, anteriormente omissas. E um estilo minucioso o que, de facto,
distancia os dois documentos, sugerindo que a remodelagiao do levantamento de
D. Joao I se deveu ao seu caracter generalista que, por isso mesmo, deixaria ampla
margem de davidas quanto aos critérios de aplicabilidade concreta dessa legislacao.
O discurso amplifica-se, pois, em fun¢do do que sugere um maior dominio do
direito formal islamico. Assim, o texto das Ordenagies, consigna, por exemplo, a
prescricio do casamento do ¢g masculino com quatro mulheres®, omisso no di-
ploma anterior, que apenas contempla uma estrutura monogamica (singularizando
sempre a zulher), mais consentanea, de resto, com a realidade vivenciada por essas
comunidades.

2 Idem, Ibidem, pp. 300-301.

8 Ordenagies Afonsinas, ed. MARTIM DE ALBUQUERQUE, Lisboa, Fundacio Calouste Gulbenkian,
1984, Livro 2, tit. XXVIIL, pp. 222-242.

* «Segundo o Direito dos Mouros o casamento antre elles deve seer feito em tal guisa, que cada huum Mouro

nom aja mais de quatro molheres, ca se mais molheres receber, nom val o asamento antre elles». - Ordenagies Afon-

sinas, Livro 11, tit. XXVIII, pp.235 — 236.
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Ambos os diplomas participam do universo legal comum aos tratados cataldo
e castelhanos acima referidos, ao vincular a interpretagiao da escola juridica mali-
kita, cuja influéncia entrou em retrocesso no séc. X, limitando-se a sua influéncia,
durante toda a Idade Média, ao Ocidente, e conservando-se, a partir do séc. Xv,
apenas no Magreb™. Nio obstante, uma diferen¢a fundamental sobressai a nivel
dos diferentes discursos escritos. Nos portugueses, a formulagao dos conceitos e
dos conteudos normativos, se bem que enunciada em termos da estrita ortodoxia
malikita, nao recorre, em nenhum caso, a arabismos ou a calcos semanticos detiva-
dos do arabe. Refira-se, como exemplo, o sadiq (doagao legal do marido) que, nas
Leyes de Moros e no Brevidrio Sunni surge como algidague’® ou agidague, e no I.Libre
de la Cuna e Xara dels Moros, em formas que variam entre agidach e ocidach™. Nos di-
plomas portugueses o termo é #raduzido para arras, em consonancia com o que se
verifica com a realidade ¢rista.

Esta adscricio absoluta a lingua portuguesa podera reflectir um trabalho
consciente de adapta¢io, na adequagio do discurso aos objectivos pretendidos, o
da clarificagdo da complexa normativa islamica que permitisse a sua total apreen-
sao pela burocracia régia. Mas também podera perspectivar uma outra direcgao do
discurso, menos consciente e reveladora de uma total interiorizagdo de percepgdes
e de conceitos, correntemente expressos no codigo linguistico comum. De facto,
o documento joanino manifesta declaradamente que o texto corresponde ao que
foi achado «eserito ¢ assinado» pelos seus signatarios mugulmanos, sem qualquer me-
diacio de terceiros.

Em qualquer caso, é de sublinhar o dominio do direito islamico e a capacidade
de racionaliza¢do e da respectiva manipulacao, em lingua portuguesa, numa expres-
sao bastante mais abrangente do que a decorre dos restantes codigos ibéricos, até
pelo contexto particular da sua elaboracdo. A experiéncia dos letrados de Lisboa
que, desde o séc. xi1, se encontram ligados a Coroa na producio e elucidaciao de
normativas do direito islamico (sobretudo no referente a questao tributaria), terdo

¥ Soha ABBOUD-HAGGAR, «LLas Leyes de Moros son el libro de A~ Tafit, p.171.

3! Pascual de GAaYANGOs (ed.), «Tratados de Legislaciéon Musulmana. Leyes de Moros» tit.
XXI, p. 25

2 Pascual de GAYANGOs (ed.), «Tratados de Legislacion Musulmana. Suma de los principales
mandamientos y devedamientos de la Ley y Cunnay, p. 43.

¥ Carmen BARCELO (ed.), Un tratado catalin medieval de derecho islimico: EI 1.Libre de la Cuna e
Xara dels Moros, p. 117.
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contribuido decisivamente para este factor, num processo em que o direito islami-
co se direcciona para o proprio consumo do poder cristao.

De resto, nao se pode percepcionar até que ponto as fontes utilizadas seriam
maioritariamente em lingua arabe (o que consubstanciaria, de facto, um notavel
trabalho de traducdo) ou coexistiriam com outros codices ja traduzidos em lin-
guas vernaculas, nomeadamente em portugucés, a semelhanca do que se verifica em
Castela e Aragio. F, no entanto, de referir que, pese a um discurso normativo co-
mum, a estrutura dos textos portugueses nao coincide com a do direito sucessorio
enunciado no Kitab Al-Tafri’', ou no Llibre de la Cuna ¢ Xara dels Moros, denunciando
a circulagdo de outras obras juridicas ou, mesmo, de jurisconsultos oriundos do
Norte de Africa, como resultado das conquistas portuguesas nesse territotio.

Mas, pese as diferencas quanto ao conteudo ou forma, derivadas de finalida-
des e de contextos culturais diferenciados, o direito islamico estrutura o percurso
das comunidades mudéjares ibéricas, num discurso que, expressando-se através do
malikismo, veicula uma auto-percepcao de pertenca a uma comunidade islamica

global.
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