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Son muchos los que se han interesado, desde diversos puntos de vista, por la
Ley Sagrada del Islam revelada al Profeta Mahomay desarrollada con posterioridad
a lo largo de los siglos hasta hoy mismo. Y, claro estd, la mayoria de ellos son
musulmanes; pero diversos arabistas e islamélogos también han estudiado y
comentado, estableciendo muchas comparaciones con otras leyes religiosas, los
diferentes preceptos y précticas religiosas musulmanas. Mi interés particular a este
respecto es acercar a los posibles lectores interesados a algunos de esos preceptos y
practicas religiosas observadas en al-Andalus por los musulmanes que la habitaron.
Para llevar a cabo mi propésito me he basado en unos cincuenta dictimenes
juridicos, es decir, fetuas, que se han coleccionado en la obra conocida por al-M#yar
al-mu‘rib (Norma de expresion clara) compuesta por el jurista norteafricano al-
Wan$arisi, fallecido en 914 H/1508 J.C.".

Creo que es ineludible, en primer lugar y como plataforma de comienzo, hacer
algunas breves referencias a los cinco pilares que sostienen el Islam, regulado por la

' AL-WANSARIST al-Mi‘yar al-murib wa-l-yami© al-mugrib ‘an fatawi ‘ulama’ Ifrigiya wa-I-
Andalus wa-I-Magrib, Ed. M. Haj§i y otros, Rabat-Beirut, 1401/1981, 13 vols. (en adelante citaré
Miyar), F. VIDAL CaSTRO: «Economia y sociedad en al-Andalus y el Magreb a través del M#yarde al-
Wan3arisi. Breve introduccién a su contenido», Actas del II Coloquio hispano-marrogqui de ciencias
histéricas « Historia, ciencia y sociedad», Madrid, 1992, 339-369.
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Ley Sagrada, que se basa en el Cordn, la Tradicién Profética y el ejemplo de los
compafieros de Muhammad, fundamentalmente.

El primero de ellos, la profesién de fe, afirma de forma categérica la unicidad
de Allah y la misién profética de Muhammad, el Gltimo profeta. Esta es la férmula
necesaria y suficiente para que cualquier persona que la pronuncie libre e
intencionadamente sea considerado miembro de la comunidad musulmana. Es,

pues, algo fundamental.

El segundo es la oracién ritual, que tiene un cardcter obligatorio y se realiza
cinco veces al dia. Pero ademds, los musulmanes pueden realizar voluntariamente
otras plegarias y rogativas durante el dia y por la noche, bien de forma individual,
bienen grupo. Ellugar por excelencia para realizarlas es la mezquita, adonde acuden
los fieles al oir la llamada del almuédano desde el alminar, pero también se ‘tealizan
en otros lugares en determinadas circunstancias. En relacién con estas plegarias,
votos, promesas religiosas (du @) y letanias (dikr) presento miés adelante algunas
pricticas, aconsejables o reprobadas, que han realizado los musulmanes andalusies
particularmente y la opinién que dlversos alfaqules y Jurlstas musulmanes
manifestaron sobre las mismas. "

El tercer pilar es la limosna obligatoria, conocida también por el arabismo
«azaque», que estd destinada al socorro de los necesitados. Con el paso de los
tiempos se introdujeron otros impuestos, considerados abusivos por algunos
juristas en particular y por la mayorfa de la poblacién musulmana. Estos impuestos
fueron motivo de rebeliones y enfrentamientos internos entre los musulmanes por
ser extracoranicos y, por tanto, ilicitos.

El cuarto es el ayuno, que se establecié fundamentalmente en el mes de
ramadén, porque de hecho también se practica en diversos dfas de otros meses. Su
observancia constituye uno de los elementos fundamentales del Islam, aunque a
veces ha sido discutido y criticado. Consiste en abstenerse de tomar alimentos y
bebidas, y no usar el tabaco, los perfumes, ni mantener relaciones sexuales desde la
salida del sol hasta el ocaso. El sentido espiritual es mds importante en este cuarto
pilar del Islam. El musulman debe dedicarse a la recitacién del Cordn, a la reflexién
piadosa, a la renovacién interior y a la sujecién de las pasiones. Durante la noche se
realizan diversas oraciones voluntarias o supererogatorias y se come. La dltima
comida (sapir) se realiza antes de amanecer. Algunos realizan la tltima oracién
supererogatoria antes de la obligatoria que se lleva a cabo al alba. Cuando termina
el mes de ramad4n todo recobra su curso riormial y sé celebra la fiesta de la ruptura
del ayuno, llamada también fiesta pequena.

Finalmente el quinto, la peregrinacién a los lugares santos de Meca y Medina.
Se deben realizar una serie de ritos para considerarla vdlida. No todos los
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musulmanes la realizan porque hay impedimentos que liberan de esta obligacién,
como la enfermedad, la pobreza, o el pehgro de muerte. También se puede delegar
la peregrmaaon en otra persona, siendo ésta su representante. Existen dos clases de
peregrinacién, la mayor y la menor. La menor se puede realizar en cualquier época
del afio y la mayor en el mes de dul-hi§§ 4, el Gliimo mes del calendario musulmén.
Como veremos después, en los dictimenes juridicos hubo polémica entre los
musulmanes por cumplir ‘o liberarse de esta obhgac10n, me refiero al drea del
occidente musulmén, el Magreb y al-Andalus, en épocas de guerra.

Estos cinco pilares de obligado cumplimiento no son ficiles de cumphr para
todos los musulmanes, sobre todo cuando el Islam es una rehglon recién llegada a
un pais en el que se profesa otra u otras religiones y los habitantes viven ateniéndose
a leyes propias de otta civilizacién, como fue el caso de la Peninsula Ibérica.

También hay que’ tener en cuenta otras circunstancias, pero ahora quiero
hacer hincapié en estas dos: la primera, que la implantacién y lenta asimilacién de
la religién islémica se conduzca de forma justa y razonable, demostrando la
superioridad de su credo frente a otros, adem4s de ser atractiva desde el punto de
vista econémico, por ejemplo por exigir menos impuestos a los stibditos del Estado
o Califato; y, en segundo lugar, que la nueva zona islimica esté préxima o lejana a
la capital del Imperio, o incluso esté en la frontera con otra civilizacién, lo que
produce o no que haya mayor control en todos los sentidos por parte de las
autoridades y se conserven y respeten por los musulmanes con mayor pureza y rigor
las leyes de todo tipo.

Es evidente que una zona isldmica, en este caso, al estar en contacto con otra
zona que sigue los preceptos de otra religién, lleve a cabo préstamos, intercambios
e influencias con esa zona vecina. Esto eslo que sucedié también en al-Andalus. Los
cristianos, cohabitantes de los mismos territorios o vecinos de los musulmanes, imi-
taron a los musulmanes al ser éstos superiores desde el punto de vista polmco-
militar. Pero en otras ocastones, por ejemplo al estar en pie de igualdad, se imitaron
mutuamente e intercambiaron productos de todo tipo y elementos culturales, y al
estar en situacidén mayoritaria, como sucedié frente a la poblacién mudéjar, fueron
los cristianos quienes.realizaron los préstamos.oportunos®. También es digno de

,,2 F. DE LA GRANJA «Fiestas cristianas en al-Andalus (materiales para su estudio). I: ‘al- Durr
al munazzam de al- Azaﬁ» alAndalu:, XXXIV (1969), fasc. 1, 1-53; del mismo autor, «Fiestas
cristianas en al-Andalus (materiales para su estudio). II: Textos de Turusi, el cadi “Iyad y
Wansarisi», zzlAndalus, XXXV (1970) fasc, 1, 119-142; M. Marin, Individuo y sociedad en al-
Andalus, Madrid, 1992, 210-216; M. MarIN: «La vida cotidiana», E/ retroceso territorial de al-
Andalus. AlmommdesyAlmo/mdex Szglo:x] al xnr. HEM.P., VIII-II, Madrid 1997, 383-433, en
concreto 4195425, ... o ; .
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tener en cuenta si los grupos étnicos existentes en el interior del Islam tienen ciertas
tendencias a diferenciarse entre sf por las practicas religiosas que practiquen o no.
Por poner un ejemplo, citaria el caso de los beréberes asentados en al-Andalus.

Por estas razones, se producen, por un lado, corrientes puritanas dentro del
Islam que inténtan a toda costa preservar su identidad e integridad cultural y
religiosa, exigiendo el fiel cumplimiento de todos los preceptos y normas que
prescribe su Ley Sagrada. Estas corrientes se basan en la méxima: «ordenar el bien
y prohibir el maly, lo que les da derecho, segtin sus partidarios, a inmiscuirse en la
vida de los demds musulmanes. Consecuencia de esto fue el rechazo inapelable a
cualquier innovacién religiosa que perturbara el Islam. Y, por otro lado, las
corrientes tolerantes, sin duda mds escasas y minoritarias, que permiten un
intercambio de précticas y costumbres religiosas y culturales, sin que lleguen a
anular las bases religiosas o culturales de destino. Pero, sin duda, lo que se impuso
casi siempre fue la idea de reafirmacién de la identidad personal, familiar y
comunitaria, y el rechazo de lo ajeno y extrafio, sobre todo creyendo que la religién
islimica era superior a las demds religiones, por ser la dnica verdadera y por ser
revelada por Dios a los drabes®. Tampoco hay que olvidar que en la confrontacién
diaria de las creencias personales y comunitarias juega un gran papel la ambicién y
el egoismo, utilizados como instrumentos para imponerse a los demds y conseguir
poder, riqueza y bienestar social.

Por otra parte, no quiero dejar de referirme a las fuentes que nos proporcionan
los datos necesarios para llegar al conocimiento mis riguroso posible del tema que
trato. De forma general, tengo que indicar las crénicas histéricas, pero también
debo citar las obras literarias en prosa y poesfa, los diccionarios biograficos, las obras
de caricter cientifico y los tratados juridicos de todo tipo. Dentro de éstos son muy
importantes las colecciones de fetuas y casos juridicos hipotéticos, los formularios
notariales, los tratados contra las innovaciones® y los tratados de moralidad y policia
de mercados, es decir los tratados de pisb2°. En ellos se observa con mucha precisién

3 EnelIslam se insiste en esta idea: «quien imita a los otros se convierte en uno de ellos». Véase
M. I. FIERRO: «Pricticas y creencias religiosas en al-Andalus», al-Qangara, XIII (1992), fasc. 2,
463-74. .

4 Véase el interesantisimo libro de Ibn WappAr AL-QURTUBT (m. 287/900): Kitab al-bida
(Tratado contra las innovaciones), nueva edicién, traduccidn, estudio e indices por M. I. FIERRO:

Madrid, 1988.

5 Ibn ‘ABDUN: Sevilla a comienzos del siglo xi1. El Tratado de Ibn “Abdun, trad., E. GARCIA
Gomez y E. LEVI-PROVENGAL: Sevilla 1981 (y 1998 reed. facsimil); AL-SaQATI: Kitab fi abab al-pisba,
ed, G. S. CouiN y E. LEvi-PROVENGAL: Un manuel hispanique de pisba, Paris, 1931; trad. esp. P.
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la vida diaria de los musulmanes, los detalles son numerosos y se hace hincapié en
la conducta de los buenos y malos musulmanes, en su cumplimiento de laley y en
las trapacerias y engafios que cometen para intentar sobrevivir o vivir mejor. Se
observa c6mo cumplen con los preceptos religiosos con rigor y cémo realizan
précticas nuevas que son reprobadas por lo general, aunque algunas llegan a ser
aprobadas y asimiladas con el paso del tiempo, con sus diferencias entre las distintas
regiones del mundo isldmico. Todos los textos son dtiles e interesantes. Paso ya a
presentar los dictdmenes juridicos.

LA ORACION

En relacién con la oracién, las fuentes citadas insisten en el cumplimiento de
ese deber, a veces olvidado, sobre todo por los jévenes y los comerciantes. El uso de
la lengua drabe era obligatorio para rezar, pero en una fetua el alfaqui «argelino»
Abul-Hasan °Ali b. Muhammad altalabi es preguntado sobre si pueden rezar
quienes no saben la lengua 4rabe diciendo la invocacién en beréber, a lo que
responde afirmativamente, porque Allzh sabe todas las lenguas®.

Al-Wangarisi (m. 914/1508) dijo en un apartado sobre las innovaciones
buenas o elogiables (bida® pasana o mapmiida)y las que no lo son lo siguiente:

1.2 Que se pueden hacer en comun oraciones nocturnas (@/-taravp) durante
el mes de ramadén; recitar en las mezquitas secciones (h7z6) del Cordn; reunirse para
rezar o pronunciar letanfas (dikr) e invocaciones (du‘a’) el dia de ‘Arafa o en otras
fiestas religiosas. En cierta ocasién los dos jeques y juristas norteafricanos Aba Bakr
b. <Abd al-Rahman y Abu Imrin al-Fasi asistieron al oratorio al aire libre de
Qayrawan y aprobaron esta prictica. También se puede hacer la invocacién de'la
manera habitual después de la oracién cordnica’.

2.© Que el mahdi Ibn Tamart, fundador del movimiento almohade,
prescribié la repeticién de la invocacién después de la oracién candnica®.

3.2 Que izar una bandera (raya) en lo alto del alminar en el momento de la
llamada a la oraci6n es un préstamo tomado a los Sabeos.

CHALMETA «El Kitab fi abab al-hisba (Libro del buen gobierno del zoco)», Al-Andalus, XXXII
(1967), 125-162 y 359-397; XXXIII (/1968), 143-195 y 367-434.

6 Miyar, 1, 186; V. LAGARDERE: Histoire et société en Occident musulman au Moyen /fge,
Analyse du Micyar d'al-Wansarisi, Madrid, 1995, 43, n.© 160 (en adelante citaré Histoire et société).

7 Miyar, 11, 361; Histoire et société, 49, n.° 184,
& Mi‘yar, 11, 361-2.
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4.2 Que el farol o fanal y la bandera utilizados en el Magreb en el momento
de lallamada ala oracién han llegado a ser como el acompafnamiento casi necesario.

5.2 Que no es bueno reservar ciertas devociones para determinados dfas
elegidos, ni hacer un nimero determinado de prosternaciones (va#as), ni dar
limosna, ni hacer algunas prosternaciones o recitaciones del Cordn una noche
concreta. No es necesario pronunciar letanias en voz alta ante el lecho mortuorio.
Otra préctica condenable son las invocaciones que pronuncian los almuédanos al
alba desde lo alto de los alminares, tanto como los poemas que recitan. En Fez,
desde la mitad de la noche en las mezquitas resuenan la letanias y las invocaciones,
mucho miés tarde que en Tinez o en Granada.

6. Es reprobable recitar el Cordn de manera divertida y con repeticiones
parecidas al canto profano y repetir que uno se arrepiente en cada pasaje cordnico
que contenga una exhortacién; elevar un edificio en los lugares donde se ha visto al
Profeta en suefios; hacer oraciones nocturnas (giyam)la noche de la mitad del mes
de rajaby de la mitad del mes de $#ban, como si fuera la <noche del destino», que
se celebra en ramadan, 1a noche del 26 al 27. Esta oractén llamada «de los deseos»
(salat al-raga’ib) fue instituida en Jerusalén a mediados (dia 14) de s#°ban del afio
448 / 27 de octubre de 1056.

En otra fetua emitida en Cérdoba o Granada, siglos x1 o xv, se le pregunta a
Ibn Siray (m. 456/1064) o Abd 1-Qdsim Ibn Siraj, cadi supremo de Granada (m
848/1444) por la oracién de la lluvia’. Para hacer esa oracién la gente procesiona en
las calles y en las mezquitas implorando en voz alta y al unisono el perdén (istigfar),
haciendo votos y promesas religiosas (du‘z) y pronunciando letanias (dikr). El
granadino Ibn Habib desaprobé las procesiones en la montafia, en el desierto y en
las calles con nifios y mujeres, y con acompafiamiento de gritos y llantos. Se afirma
que Musa b. Nusayr propicid estas rogativas y participd en la procesién, pero separé
a unos de otros, los nifios, padres, mujeres y tributarios, y esta manera de actuar fue

aprobada por algunos alfaquies de Medina'®

 El nombre de esta oracién es isizsqa’y existen varios ejemplos en al-Andalus de haberla
rezado y a continuacién llover en cantidad. Se intentaba en los relatos subrayar el cardcter inmediato
de la respuesta divina ante la piedad de los musulmanes. En el afio 929 se rezé esta oracién en
Cérdoba y como no se obtuviera éxito alguno, el califa envié a los gobernadores de las provincias una
circular para que en todos los pueblos se rezara pidiendo la lluvia. También se podian recitar al aire
libre las rogativas por la lluvia, en las mugallis, que eran explanadas situadas al exterior de las ciudades
fortificadas, para evitar aglomeraciones. En Cérdoba estaba situada al Oeste. Véase P. Cano Avila
«Actividad y vida en la Alcald 4rabe», /7 Estudios de Frontera. Actividad y vida en la ﬁontem Jaén,
1998, 157-177; 74.

0 Mi‘yar, 1, 164; Histoire et société, 58, n.0 214.
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Otra fetua del mismo Ibn Sirdy, a quien se le pregunta por el caso de hacer las
oraciones supererogatorias (asfa’), dada la inseguridad existente, entre las dos’
oraciones de la tarde (la de la media tarde y la de la puesta del sol). Su respuesta fue
que las oraciones nocturnas del mes de ramaddn (a/-tarawip) deben ser realizadas
después de la tltima oracién de la tarde. Si se hicieran entre las dos oraciones de la
tarde serfan consideradas como simples oraciones supererogatorias (nawafil). Por lo.
tanto, a parte de las oraciones nocturnas. (géyam) de ramaddn, estd reprobado-
reunirse para hacer rogativas supererogatorias, excepto en un lugar apartado y con
la presencia de pocas personas. Sin embargo, el jurista al-Lajm1 (m. 478/1085)
piensa que se pueden hacer las oraciones nocturnas del mes de ramad4n entre las dos
oraciones de la tarde!!.

En una fetua dijo Ibn Rusd que la invocacién es buena, sobre todo en el dia de
“Arafa o “Arafat, pero se la considera reprobable al terminar la oracién cordnicay en
el curso de reuniones mantenidas después de la oracién y después de terminar la
recitacién del Cordn. De hecho sucedié en aquella época que, durante el ramadin,
ciertos imanes rezaban después de terminar la recitacién cordnica y hacfan la
invocacién. Los musulmanes se reunfan para esto en las mezquitas el dfa de “Arafa,
es decir, el nueve del mes de d #/-hijja, un dia antes de terminar los ritos de la
peregrinacién a Meca, después de la oracién del mediodia (“as7)'2.

Otra fetua. En Granada en el s. x1v el alfaqui Aba Sa‘id Faraj. Ibn Lubb fue
preguntado sobre si era meritorio recitar en grupo una seccién (piz6) del Corin,
como se tiene la costumbre de hacer, ya que se tiene conocimiento de que Ibn Ru3d
reprob6 esta prictica. Respondié que la mayoria de los ulemas lo admiten y lo
autorizan'.

EL AyunoO

El mes por excelencia del ayuno es ramaddn, pero en otros meses, como rajab
y Sa‘ban también se practicaba.

Al-Wangarisi (m. 914/1508) dijo en un apartado sobre las innovaciones
buenas o elogiables (bida' pasana o mapmiuda)y las que no lo son lo siguiente:

"W Miyar, 1, 162; Histoire et société, 58, n.° 218,

"2 Mi‘yar, 1, 284-5; Histoire et société, 63, n.° 238. Hace referencia al hadiz que obliga a imitar
al Profera Muhammad y condena las innovaciones. Todas estas pricticas son innovaciones
censurables, lo correcto era realizarlo en casa de manera individual.

3 Mi‘yar, 1, 155; Histoire et société, 68, n.o 268.
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1.2 Se puede ayunar el viernes y rezar la noche del jueves al viernes'

2. Otra innovacién reprobada es hacer sonar la trompeta o bocina de los
judios en las mezquitas durante las noches de ramad4n para anunciar el fin de la
oraciény evitar alos fieles dejar pasar el momento en el que pueden tomar su tltima
comida antes del alba. Esta bocina o trompa fue utilizada antes en al-Andalus
durante el ramadén para anunciar la puesta de sol que marca el fin del ayuno y, por
otra parte, el comienzo del ayuno al alba. Después se utiliz6 en el Magreb Central
y en el Magreb Extremo para anunciar el principio y el fin del momento en el que
se puede tomar la tltima comida antes de la aurora.

3.0 Iluminar con fuego la noche es propio de los zoroastras o magos (majis).
Se ilumina un fanal durante la noche, la manana y la tarde y también durante el
ramaddn para anunciar que ya ha llegado. El alumbrado se hace en el interior de la
mezquita. Al alba (sapur, pero debe ser sapar) es utilizado el fuego sobre el alminar
para indicar la cercania de la salida del sol y el comienzo del ayuno.

Otra fetua del mismo Ibn Sirdy, a quien se le pregunta por el caso acaecido en
una aldea donde se encienden fuegos para avisar a los demds musulmanes que el
creciente de la nueva luna ha sido visto"

Fue preguntado en Cérdoba el alfaqui Ibn al-Hajj sobre las mujeres que se
abstienen de practicar el ayuno en el mes de ramadan, unaslo hacen porque estando
gruesas temen adelgazar demasiado y resultar feas; las virgenes tienen pénico a
perder su belleza y ser despreciables; las casadas cuyo matrimonio no ha sido todavia
consumado piensan que perderfan su atractivo. Sin embargo, hay mujeres que para
adelgazar han recurrido a diversas recetas'®

Fue preguntado en Cérdoba el alfaqul Ibn al H'” (m. 529/1135) sobre la
iluminacién en el interior de las mezquitas y I‘CSpOHle que no se podia abusar de
las luminarias, puesto que era despilfarro'

LA PEREGRINACION

Se le pregunté a Ibn Ruid el abuelo (m. 520/1126) sobre la obligacién de
realizar la peregrinacién a Meca y Medina en relacién con los habitantes de al-

4 Histoire et société, 49, n.o 184.
. Miyar, 1, 410; Histoire et société, 58, n.© 215.
16 M#yar, 11, 488; Histoire et société, 66, n.° 255.

"7 Histoire et soctété, 66, n.© 253. Ademds existia el temor de que se convirtiera en un acto con

categorfa de tradicién.
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Andalus. Dijo que en su época no habia obligacién, porque no habfa ninguna
posibilidad de hacerla, es decir, de cumplir su meta sin arriesgar la vida y los bienes.
El cese de la obligacién hizo de ella una préctica supererogatoria (naf]) censurable
a causa del peligro real. Anadié que la guerra santa (§7had), cuyos méritos son
innumerables, es mds meritoria y que el asunto era incuestionable. Los magrebies
estaban en la misma situacién ante el peligro real que corrfan los peregrinos a tierra
santa. Otros juristas piensan igual, como Abii Bakr al-Turrai$i'®,

En otra fetua se le pregunté en Cérdoba al cadi Ibn Hamdin (m. 521/1127)
si para un andalusi o alguien de un pais vecino, apto para realizar la peregrinacién,
era mejor hacer la guerra santa y respondié afirmativamente'”.

En otra fetua fue preguntado en Sevilla el cadi Abii Bakr Ibn al-‘Arabi (m.
545/1149) sobre la obligacién de los andalusies y los magrebies de hacer la
peregrinacién, y dijo que era asombroso decir que los magrebies en general no estaban
obligados a llevar a cabo la peregrinacién yendo por-tierra o por mar. En el libro titulado
Nawazil de Ibn al-Hajy se dice que el alfaqui Aba Imran al-Fisi emiti6 un dictamen
juridico (fatwa) negando la obligacién de hacer la peregrinacién a los andalusies
desde hacia cierto tiempo®.

LAS FIESTAS ISLAMICAS

Las fiestas mds importantes entre los musulmanes fueron las de cardcter
colectivo y publico. Son de dos tipos: las religiosas y las de temporada o estacionales
que, en algunos casos, estdn vinculadas al calendario religioso cristiano, aunque
pueda parecer extrafio, y tienen un caricter laico.

Las dos fiestas principales son religiosas: el fjd»a/—ﬁ,tr, llamada también ‘/d al-
sagir, la fiesta pequefia o de ruptura del ayuno; y el 74 al-adpa o Id al-kabir, la fiesta
del sacrificio o fiesta grande, que celebra la conclusién de la peregrinacién a Meca.

La primera es la mds popular y la mds conocida, en ella se celebra la
terminacién de un periodo de especial significado, de renovacién espiritual y de
rigores y privaciones corporales, realizadas en el mes de ramadan, el noveno mes del
calendario de la Hégira. La gente sale a la calle, la comunidad cobra protagonismo
en el exterior de las viviendas, y los musulmanes estrenan ropa o visten sus mejores

18 Histoire et société, 63, n® 237. Véase también Histoire et société, 66, n°® 258; Miyar, 1, 432
y II, 417. Fue preguntado en Sevilla el cadi Abai Bakr Ibn al-“Arabi (m. 545/1149).

Y Mrfyar, 1, 433; Histoire et société, 65, n.° 24.
Y
0 Mryar, 1, 432 y 433-34; Histoire et société, 66, n.° 258.
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galas, se intercambian enhorabuenas, regalos y convites. También se cumple con la
obligacién de ofrecer a los pobres la tradicional limosna de la ruptura del ayuno y
se asiste a los cementerios para conmemorar a los fallecidos queridos. La diversién
se prolongaba de noche y los musulmanes se rociaban con agua perfumada, se
arrojaban naranjas, limones y ramilletes de flores, cantaban gritaban y bailaban, tal
vez molestando a los mds pios, recogidos en casa.

La segunda se celebra el dia 10 del mes de dul-pijja, el Gltimo mes del
calendario musulmadn; ese dia termina la peregrinacién a Meca. En ese dia también
estd recomendado rezar una oracién especial, que se desarrolla preferentemente al
aire libre en la musalla, o en la mezquita, y se realiza el sacrificio de un cordero, por
lo general. Si el sacrificio es voluntario, el cabeza de familia se queda con el tercio
del animal y regala el resto; pero si se trata de una promesa o un voto, el cabeza de
familia debe repartirlo todo®'.

La fiesta de “A3@ra | celebrada el décimo dia del primer mes del calendario
lunar, muparram, dia dedicado al ayuno, en primera instancia de carcter
obligatorio, pero luego, voluntario, consistia en ayunar las veinticuatro horas del
dia, desde una puesta del sol a la siguiente. Los heterodoxos s#ies lo celebran con
especial solemnidad®.

La fiesta del nacimiento del Profeta Muhammad, conocida por Mawlid
al-Nab1 o Mawlud, que en el reino nazari de Granada comenzé a celebrarse en el
siglo x1v®. Esta fiesta se impuso a pesar de la oposicién de los mds rigurosos
musulmanes y en ella se recitaban poemas especiales compuestos por el nacimiento
del Profeta, llamados también mawlid. En algunos sitios se llevaban a cabo
procesiones, pero lo general era la diversién en toda clase de festejos, que se
prolongaban también hasta la madrugada. Los sultanes granadinos también
respetaron solemnemente esta fiesta y celebraron fastuosos banquetes a los que se
invitaba a la aristocracia y al pueblo llano, también se ofrecian alimentos y limosnas
a los mas necesitados. Los poetas intervenfan compitien-do con sus composiciones
en honor del Profeta y del sultdn.

2 E. MittwocH: «Id al-Ahda”, £.72, 111, 1033; del mismo autor, «Id al-figr», £.72, 111, 1033;
F. DE 1A GRraNjA: «Fiestas cristianas en al-Andalus (materiales para su estudio). I: «al-Durr al-
munazzam’» de al-“Azafi», Al-Andalus, XXXIV (1969), fasc. 1, 1-53; del mismo autor, «Fiestas
cristianas en al-Andalus (materiales para su estudio). II: Textos de Turtusi, el cadi <Iyad vy
Wansarisi», Al-Andalus, X2V (1970), fasc, 1, 119-142; M. MARIN: Individuo, 210-216; M.
MARIN: La vida cotidiana, 419-425.

2 A.J. WENsINCK: «*ASura‘», .12 1, 726-727.
3 R. ARIE: L' Espagne musulmane au temps de narides (1232-1492), Paris, 1973.
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Otras fiestas son las de temporada o estacionales. En primer lugar, la fiesta de
Nayruz o Nawruz, en segundo, la de Mahrajan/Mibrajan;y en tercero, la de la
vendimia (“casir/!. La primera tenfa una gran tradicién y antigiiedad, su origen era
persa, la fecha era la del equinoccio de primavera y en ella los musulmanes se
echaban agua y:encendian fogatas con ramas y espinas sobre las que saltaban la
familia, los amigos y los vecinos. En esa fecha también se estrenaba ropa y se
acostumbraba fabricar juguetes con forma de animales, especialmente jirafas y
caballos. La segunda se celebraba el dia 24 de junio, dfa de San Juan, con hogueras,
disfraces y lanzamiento de agua, lo que a veces convertia las calles en pistas
deslizantes. La magia, como se observa, estaba presente de alguna manera en estas
fiestas, a través del fuego En otofio, los granadinos, y suponemos que alcalainos,
ricos celebraban la Fiesta de la Vendimia (“#s7). Se marchaban a sus casas de campo,
especie de palacetes rurales, y alli rodeados de vifedos se divertian, cantaban,
bailaban y recitaban poemas.

FETUAS CONSULTADAS Y TRADUCIDAS

Fetua dada en Fez en el s. xv: Wansarisi (m. 914/1508) cita al alfaqul Ibn
Hajy (m. 529/1135) y dice que son précticas censurables:?

Consumlr comidas especiales en el dia de la Natividad del Profeta; no limpiar
la casa y abstenerse de barrer después de la partida de un pariente para realizar un
viaje, porque si se hiciera no regresaria, segun se cree; cuando se le acompana pafa
la despedida, pronunciar la llamada a la oracién dos o tres veces, para que vuelva.
También es reprobado comprar a los cristianos lo que ellos han preparado para sus
fiestas, como comida especial o con relleno, o vestimenta; alquilarles bestias o
ayudarles de una manera o de otra a celebrar sus fiestas; coger del suelo de los
mercados un papel y guardarlo después de haberlo bajado o puesto en su cabeza;
hacer lo mismo con un trozo de pan u otro alimento; abrazar la tumba de un santo
o-de un sabio; rechazar el contratar o consumar el matrimonio durante el mes de
muparram, porque es una supersticién de ignorantes®

Al-Wangarisi dijo en un apartado sobre las innovaciones buenas o elogiables
(bida pasana o mapmuda) y las que no lo son: La embriaguez se manifiesta en las

2 R. ARIE: Nasrides, 402-403; R. Levy - C. E. BosworTH: «Nawr z», E./2, VII, 1049-1050;
Ph. Margats, «“Anara», E.I2, 1, 530-531.

¥ Véase Histoire et société, 49, n.° 184; 66, n.© 257. Aparece también en Mi‘yar, 11, 489.
% La ignorancia y el amor a la vida terrena permiten las innovaciones, por eso son tan
criticados por los musulmanes ortodoxos.
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calles. Con ocasién de las fiestas publicas y de los duelos familiares desfilan cortejos
de mujeres, dan voces y se acompafian con instrumentos musicales, varios tipos de
tambores y laddes; ellas tienen la cara al descubierto y los hombres se les acercan.
Cantores, musicos profesionales y bailarines participan en las ceremonias familiares
alegres o tristes. Las mujeres acuden a los cementerios, donde ellas levantan incluso
tiendas.

Ibn Rusd fue preguntado por un estudiante de Valencia sobre lo sucedido en
Murcia el dfa de la Fiesta del sacrificio (/d al-adba o Id al-kabir), porque el imam
no llevé a sus victimas al oratorio al aire libre (musalla) para degollarlas
inmediatamente después de la oracidn y los fieles se fueron a sus casas, al mismo
tiempo que él, y sacrificaron sus corderos antes de que elz zmam lo hiciera en la suya.
Su respuesta fue que no debian hacerlo antes que el imam?.

Otra fetua emitida en Cérdoba. Se le preguntd al cadi Ibn Rusd si se podian
vender los juguetes (mala‘ib) que se fabricaban con ocasién de la fiesta de Nayruz,
celebrada en el equinoccio de primavera y otras figurillas. Respondié que estaba
prohibido fabricar figurillas, venderlas y hacer comercio con ellas y que habia que
impedir que la gente hiciera esto. No se podfan vender, pero tal vez sf regalarse con
motivo de esa fiesta®®

Otra fetua. Fue preguntado en Cérdoba el alfaqui Ibn al-Hajj sobre algunas
innovaciones censurables, como el caso de que en otros tiempos no se elaboraban
para la fiesta de “A$#raz manjares especiales y obligatorios y en su época si. No lo
aprobaba y afiadié que ciertos sabios dejaban de hacer voluntariamente algunos
gastos (nafaqa) en esa fiesta para indicar que no era necesario hacerlos?

LA MUERTE Y LOS FUNERALES

En este apartado las fetuas sobre prdcticas religiosas permitidas e innovaciones
tienen una clara significacién escatoldgica. Los musulmanes quieren hacer todo lo
posible para ir al paraiso, incluso estableciendo legados testamentarios para que
alguien rece, a cambio de unas monedas, en su beneficio junto a su tumba después
de muerto.

2 Miyar, 11, 32-33; Histoire et société, 64, n.© 239.
® Miyar, V1, 70; Histoire et société, 176, n.° 290.

. Miyar, 11, 489; Histoire et société, 66, n.° 256. Se pretendia evitar que alcanzaran la categorfa
de tradicién.
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Al-Wansarisidice que la gente del vulgo tomaba tierra de la tcumba del szyj Aba
Yaza y del szyj Aba Galib al-Sariwi para curar las enfermedades y las tlceras®

Al-Wangarisi dijo, en un apartado sobre las innovaciones buenas o elogiables
(bida hasana o mahbmuda) y las que no lo son, que es una innovacién censurable
celebrar los septenarios (sawab#) que siguen a los enterramientos; levantar
pabellones sobre la tumba; enterrar los muertos en ataddes (fbut pl. tawabi);
embadurnar las tumbas con azafrdn; permanecer junto a la tumba para recibir las
condolencias, porque la tradicién (sunna) dispone que sean presentadas en la casa
mortuoria después del entierro; retrasar la oracién funeraria y el amortajamiento
hasta que el predicador haya acabado su prédicay su oracién, si fuera viernes, y hasta
que termine su oracién los demds dias.

Otra fetua emitida-en Fez en el s. xv. El alfaqui Aba Hafs “Umar b. “Abd al-
Rahman al-Yazna'i dijo que era censurable el hecho de recubrir con una tela de seda
al muerto situado en las andas o parihuelas.

Una fetua del Magreb o Ifriqiya en el s. xv. Se le pregunté a al-*Abdusi sobre
musulmanes que visitan las tumbas de sus parientes durante las fiestas (a/-&yad wa-
l-mawalid) y fechas de cumpleafios en vez de contentarse con ir alli los jueves y los
lunes, y respondié que eso era una innovacién censurable si se cree que esos dias de
fiesta son superiores a los otros. Pero se pueden visitar las tumbas esos dias si sélo es

para aprovechar los permisos o vacaciones. Esta era la opinién de Abul-Walid Ibn
Rusd?'.

Fue preguntado el alfaqui Ibn “Ateab (m. 462/1069) sobre el caso de una
mujer que en su testamento expresa su deseo de que se levante una tienda o
cobertizo sobre su tumba para que alli se recite el Coran fijando la retribucién de los
lectores. Su respuesta fue afirmativa, aunque hay alfaquies que no lo aprueban,

como Ibn Sahl (s. x1)*2.
Fetua de al-Saraqusti (m. 477/1084). Fue preguntado sobre el hecho de

iluminar durante siete dfas la habitacién mortuoria con una limpara (misbap) y
respondié que era una innovacién censurable®

Dictamen juridico emitido en Milaga o Granada en el s. xu1 por Ibn Abt
Zamanin (m. 602/1206) sobre la reprobacién de la celebracién de los «siete dias»

X Méyar, 1, 321; Histoire et société, 48, n.0 181.
3 Mtyar, 1, 320-22; Histoire et société, 52, n.° 187...
3 Mf#yar, 1, 328; Histoire et société, 59, n.° 219.
3 Miyar, 1, 323; Histoire et société, 62, n.° 230.
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(sabt al-mayyit) después del enterramiento, con referencia a la misma opmlon

manifestada por Ibn Waddam (m. 363/973)%.

En Granadaenels. xivsele pregunto al alfaqui Abii Sa°id Faraj Ibn"Lubb (m.
782/1381) si la costumbre de hacer recitaciones y otros actos habituales durante el
septenario (bt al-mayyit) siguiente a la inhumacién tiene un fundamento legal.
Respondié afirmativamente diciendo que era una costumbre o tradicién que hay
que respetar y no detenerse en las objeciones de Ibn AbiZamanin (m. 1206) que lo
considera como innovacién censurable®

En Granada en el s. x1v se le pregunté al alfaqui Abt Sa‘id Faraj Ibn Lubb si
estaba permitido que a la salida del septenario (sab# al-mayyit) que sigue a la
inhumacién se ofreciera una comida a los lectores del Cordn y a otras personas.
Respondié que estaba prohibido si se habia ofrecido como una préctica ritual,
considerada por muchos ignorantes como una obligacién de la tradicién (sunna);
pero si la intenci6n era caritativa y con el deseo de atraer la bendiciones sobre el
difunto, se trataria de un uso loable*®.

En Granada en el s. x1v se le pregunté al alfaqui Aba Sa‘id Faraj Ibn Lubb-si
estaba permitido que en el cortejo fiinebre la gente se situara delante de la parihuela
y entonara en grupo y en voz alta férmulas que afirman la unicidad de Dios (tahlil),
e invocara la bendicién de Dios sobre el Profeta (zasfiya) y -proclamara otras
férmulas. Respondié que ld tradicién (sunna) era que es necesario seguir el cortejo
finebre en silencio, reflexién y con recogimiento?.

En Granada en el s. x1v se le pregunté al alfaqui Abu Sa© 1d Faray Ibn Lubb si
estaba permitido que en un lugar concreto, al producirse un fallecimiento, alguien
subiera al alminar de la mezquita aljama a media mafana, recitara azoras coranicas,
y f6rmulas que pronuncia el almuédano durante la noche, y regresara a la parte alta
del alminar diciendo a voces: «fulano ha muerto, su funeral serd a tal hora, etc.».
Respondié que esta costumbre o esta actitud debia ser abolida por ser contraria ala
tradicién (sunna), es decir, por ser una innovacién censurable®. -

3 Mryar, 11, 509-10; Histoire et société, 67, n.° 260.
3 Mryar, 1, 311; Histoire et société, 68, n.° 270.
3% Mryar, 1, 317; Histoire et société, 68, n.o 273.
3% Mryar, 1, 312; Histoire et société, 68, n.° 271.
8 Mtyar, 1, 317; Histoire et sociéré, 68, n.© 272,
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En Granada en el s. x1v se le pregunté al alfaqui Abu Sa‘id Faraj Ibn Lubb si
se podia recubrir a los muertos con telas de sedd y de oro y respondié que eso era una
préctica reprobada®.

Fetua o dictamen juridico de Ibn Ward sobre las recitaciones cordnicas
semanales junto a la tumba constituidas en un legado testamentario por cinco
dinares, pero se contrata a uno por menos dinero sin que el lector lo sepa. No estd

prohibido hacerlo®.

FETUAS RELACIONADAS CON EL CANTO Y LA MUSICA*!

Al-Wangarist (m. 914/1508) leo en un apartado sobre las innovaciones
buenas o elogiables (bida pasana o mapmida)y las que no lo son, que en las noches
de ramadin se realizan précticas reprobables, como el despllfarro de alumbrado, el
deJar alosj juguetones y distraidos (ah! al-batala) asistir a la oracién, porque los que
rezan se entretienen también. Permiten que canten jévenes cuya voz hace las
delicias de los libertinos y los cantos son reanudados en coro con gritos y gemidos.
Un cadi denuncié las sesiones de danza y musica desarrolladas por los estudiantes
(talaba) en ciertas mezquitas de Fez.

Fetua'de al-Saraqusti (m. 477/1084). Algunos miembros de una hermandad
religiosa (ﬁ4qzzrzz ) pronunc1ar1 letanias (dikr) en'coro y en voz aJta, bailan y cantan.
Esta'es una innovacién (bida) condenable®?, :

Otra fetua. Juzgd en Sevilla el cadi Abt Bakr Ibn al-“Arabi (m. 545/1149) el

caso de un flautista y le condené a que le perforaran las mejillas®.

"Fue preguntado en Granada en el s. x1v el alfaqui Abu'Sa“id Faraj Ibn Lubb
acerca de que si en una rébita, es decir, en un convento-fortaleza, un hermano
(fagir) participa con los demds en sesiones donde se canta acompafiados de musica
(sam&’) podria desempear las funciones de imam. Respondié que la musica estaba
generalmente admitida®. . -

¥ Miyar, 1, 342; Histoire et société, 68, n.°0 274.

- Mtyar, VI, 70; Histoire et société, 365, n.© 328.

4 Ibn WADDAH: Kitab al-bida (Tratado contra las innovaciones), nueva edicién, traduccién,
estudio e {ndices por M.2 I. FIERRO, Madrid, 1988; M. MaRrIN: «La vida cotidiana», £/ retroceso

territorial de al-Andalus. Almordvides y Almabzzdex Siglos x1 al xin. H E M.P., VIII-II, Madrid, 1997,
383-433.

2 Mtyar, 1, 161; Histoire et société, 61, n.° 228.
B M#yar, 11, 415; Histoire et société, GG, n.° 259.
“ Mryar, 1, 133-34; Histoire et société, 67, n.° 264.
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En Granada en el s. x1v el alfaqui Abtu Sa°1d Faraj Ibn Lubb manifesté que era
una innovacién condenable cantar poemas de amor (§#r gazali) en lo alto de los
minaretes después de la férmula religiosa que proclama la unicidad de Dios (¢ahlil),
y también pronunciar letanias (adkar). Cantar o recitar versos en lo alto de los
minaretes en una innovacién que se afiade a otra innovacién. Al principio existfa la
llamada a la oracién, después se le anadié la innovacidn de las letanias para despertar
(igaz) mejor a los fieles y, finalmente, se ha empezado a cantar poemas®.

En un dictamen juridico se le pregunta a al-Mazari, jurista ifrigi del s. xi1 (m.
536/1141) sobre el caso de un grupo de musulmanes que se rednen de noche
después de la oracién de la puesta del sol y llevando luminarias o candiles (ganadil)
se suben a las murallas, diciendo querer imitar a los soldados, cantando a coro con
misica y gemidos esta frase: « Gloria a Dios Todopoderoso». Luego recorren las calles
pasando junto a las carnicerias y los restos de carne y basura que hay en el suelo. Se
les ha prohibido esos cortejos y esos cantos y se les ha ordenado que permanezcan
en las murallas y se abstengan de tocar musica, puesto que, segiin manifiesta la
Tradicién profética (Sunna), no se debe hacer la guardia en una fortaleza sino
pronunciando frases como el zakbiry el tahlil'®. La cuestién es si se les debe impedir
la prictica de esta innovacién y no permitirles que pronuncien el nombre de Allah
mis que en los lugares apropiados, ni que formen cortejos ni toquen instrumentos
musicales. Su respuesta fue que los alfaquies han condenado esta prictica, tachada
de innovacién. Se cita en el dictamen a Aba Bakr al-Malili y a Yahya b. “Umar,
reputados juristas. Se le interrogé también por el sayal que lleva esa gente y el uso
de la lana de color negro y al-Mazari declaré haberlo reprobado y recordé que sus
maestros vieron en ello una imitacién de los monjes cristianos®.

CONSUMO DE ALCOHOL

Se dio el caso en Cérdoba al cadi Ibn Hamdin (m. 521/1127) de un ex-
condiscipulo suyo y de Ibn Rudd que cay6 en la embriaguez habitual, se le hizo
comparecer dos veces ante el cadi Ibn Hamdin quien le dejé marchar fingiendo
tomarlo por un loco (majnun), pero la gente, al ver que no se le condenaba, arrasé
un bafio y la casa donde habitaba el borracho [M#yar, Rabat, 1, 433]. Un caso
parecido sucedi6 en Ceuta en la época del cadi “Tyad al presentarse en su juzgado el

S Miyar, 1, 154-55; Histoire et société, G7, n.o 267.

% El takbir consiste en repetir la frase «Dios es més grande» y el zahlilla frase «No hay Dios
sino Allah».

47 Miyar, X11, 289; Histoire et société, 466, n.° 16.
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literato al-Fath Ibn Jagan, de Alcalé la Real (Qatat Yalsub), en estado de embriaguez
y que el cadi ordené darle unos golpes y mas tarde le envié ocho dinares y un
turbante. Pero queriendo vengarse Ibn Jagan pens6 omitir el nombre del cadi de su
libro titulado “ Qala’id al-*iqyan” (Los collares de oro puro), idea que no llevé a cabo
porque uno de sus compafieros le hizo comprender que semejante ausencia
perpetuaria el recuerdo de este suceso lamentable®.

En Cérdoba se le preguntd al cadi Ibn Rusd si se podia vender cepas a los
cristianos que fabricaban vino y si las ventas ya contratadas eran nulas. Respondié
que eso estaba reprobado (makruh) pero que no se podia juzgar como un hecho

prohibido (tahrim)®.

Otra fetua. No se puede ayudar a los cristianos a celebrar sus fiestas,
especialmente alquildndoles bestias de carga, segin Ibn al-Haj9*°. Evidentemente
en esas fiestas se bebe vino.

FETUAS SOBRE MAGIA Y ALQUIMIA

En Cérdoba o Granada, ss. X1 o xv, se le pregunta a Ibn Siray (m. 456/1064)
o Abul-Qasim Ibn Siraj, cadi supremo de Granada (m. 848/1444) sobre un imin
que se entrega a la geomancia (darb al-jatt), es decir, a la adivinacién supersticiosa
que se hace valiéndose de los cuerpos terrestres, o con lineas, circulos o puntos
hechos en la tierra. La respuesta fue que esa prictica estaba prohibida, igual que el
célculo del destino (bisaba), la adivinacién (kihana), la astrologia (tanjim), la
prediccién por azar (gura)y la magia amorosa (hubb)'

Se le pregunté al cadi ‘Iyad (m. 543/1148-9) si era licito o no practicar la
alquimia (Sin&at al-kimya), si ala persona que se dedica a ello se le puede prohibir
que lo haga y si su testimonio es recusable. Respondié afirmando que es un arte que
puede ser util y eficaz como lo es el del vidriero o el del fundidor de perlas, de los
que hablan los médicos. Se puede practicar, pero sin propdsito de engafar o de
aprovecharse de la gente, en caso contrario se castigara al culpable®.

® Mrtyar, 11, 410; Histoire et société, 65, n.0 249.
¥ Mfyar, 1, 69; Histoire et société, 176, n. 289.
0 Miyar, 11, 489; Histoire et société, 66, n.° 257.
3t Miyar, 1, 133; Histoire et société, 58, n.o 211.
2 Miyar, X, 155; Histoire et société, 458, n.© 153.
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FETUAS SOBRE SUPERSTICIONES

Al-Wangarisi dice que la gente del vulgo tomaba tierra de la tumba delsazy;
Abu Yazay del szyj Abu Galib al-Sariwi para curar las enfermedades y las dlceras™.

Como se observa, las tumbas de los santos forman parte de los elementos que
protegen las ciudades y los campos, ademds de a las personas. Hubo muchos casos
de astrologia con resultados positivos para los astrélogos, lo que les proporcioné
muchos beneficios, pero también hubo épocas en que fueron perseguidos™.

Se puede concluir que los musulmanes siempre fueron celosos de sus
costumbres y su religién y que las defendieron de los creyentes de otras religiones
y de los mismos musulmanes ignorantes y extraviados que significaban un peligro
para la conservacién de la pureza del Islam, segin pensaban los musulmanes mds
reaccionarios.

3 Mtyar, 1, 321; Histoire et société, 48, n.© 181.

% M. I. FIERRO: «La religién. Las précticas religiosas», El retroceso territorial de al-Andalus.
Almordvides y Almohades. Siglos xi al xiii, en Historia de Espafia, dirigida por R. Menéndez Pidal, vol.
VIII-1II, Madrid, 1997, 435-522, especialmente, 513-514.
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