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1. INTRODUCCION

Las peculiares caracteristicas y la importancia de la actividad bélica a la hora
de definir las relaciones sociales, politicas y econémicas de época medieval, explica
el hecho de que todo un conjunto de ideas y concepciones propias de la mentali-
dad guerrera sean los pilares sobre los que se asienta la imagen que, acerca de los
musulmanes, se forjaron los cristianos. Asi, los saqueos, cabalgadas, asedios y bata-
llas narrados en la Gran Crénica de Alfonso X1 reflejan esas relaciones con el Islam
con la suficiente fuerza como para crear una serie de imagenes colectivas sobre el
eterno rival o enemigo isldmico'.

! Salvo indicacién contraria, el aparato teérico de la presente comunicacién va a estar basado
en los titulos que a continuacién se detallan: Barkal, R.: Cristianos y musulmanes en la Esparnia
Medieval (El enemigo en el espejo), Madrid,1984; DaNIEL, N.: Islam and the West. The making of an
image, Oxford, 1993; ECHEVARRIA, A.: The fortress of faith. The attitudes towars Muslims in Fifteenth
Century Spain, Boston, 1999; FanjuL, S.: Al-Aldalus contra Espaia. La forja del mito, Madrid, 2000;
GONI GAZTAMBIDE, ].: Historia de la bula de la Cruzada en Espasia, Vitoria, 1958; LADERO QUESADA,
M.A.: «El Islam, realidad e imaginacién en la Baja Edad Media» en Les Uropies dans le monde bispa-
nique, Madrid, 1990, pgs. 215-240; Picor, L.: «L Islam et les musulmans dans la lictérature en
Castilla, du régne d’Alphonse XI (1312-1350): La fascination de lautre» en Razo, nim. 8, 1988,
pags. 130-150; RicHARD, B.: LIslam et les musulmans chez les choniqueurs du milieu du Moyen
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Y es que al estudiar las relaciones entre el Islam y la Cristiandad?, a pesar de la
existencia de periodos de convivencia, treguas y paces, por encima de todo lo que
se detecta es una continua hostilidad, fruto de una convivencia forzada entre co-
munidades opuestas, entre dos formas distintas de concebir la vida y el mundo
que, lejos de asimilarse e ir limando sus diferencias, fueron generando una con-
frontacién y tensién permanente que desembocard en una verdadera guerra ideo-
l6gica, reflejo de la rivalidad entre concepciones mentales antagdnicas.

Durante siglos, el Islam fue un verdadero problema para la Cristiandad, cuya
solucién pasaba por la cruzada, la conversién o la coexistencia. Sin embargo, el
choque que se produjo entre ambas culturas se fue transformando en intranquili-
dad e incomprensién, pues los cristianos no podian apoyar sus esquemas mentales
acerca del Islam en la Antigiiedad, que hasta entonces habia constituido su fuente
mids importante de conocimiento. :

Ademis con el tiempo el Islam se convertird en un adversario intelectual fren-
te al que se esgrimirdn las més variadas argumentaciones utilizadas como armas
que permiten a los cristianos mantener su identidad, valiéndose para ello de una
serie de nociones mentales y referencias ideoldgicas compartldas en todo el Occi-
dente cristiano.

Pero ;qué pensaban los cronistas y escritores'del Medievo sobre sus rivales?;
¢cémo veian, describian e imaginaban al enemigo?; ;cual fue la imagen del musul-
mén para los historiadores cristianos peninsulares’; ccon qué propdsito se valian de
esas 1magenes sus autores? Estas cuestiones son las que pretendo analizar en esta
comunicacién, centrindome en la informacién que nos proporciona la Gran Cré-

nica de Alfonso XI.

En primer lugar, hay que tener en cuenta el concepto de imagen en el que nos
vamos a mover. Podemos considerar la imagen como el reflejo de las concepciones
subjetivas que sobre el mundo islimico fueron gestando los cristianos, siempre
teniendo en cuenta que éstas estdn al servicio de un determinado propdsito y res-
ponden a una serie de valores que, en esta época no son otros que los identificados
con el cristianismo. R. Barkai habla de la existencia de imdgenes abiertas, que no

Age» en Hesperides-Tamuda, Vol. XII, 1971, pags.107-132; SOUTHERN, R.W.: Western views of Islam
in the Middle Ages, Harvard, 1972.

% La mayor parte de los estudios se han venido centrando en los aspectos politicos, militares,
econdémicos, sociales, legales, culturales y artisticos, mientras que se dejaba de lado el dmbito relacio-
nado con la ideologia, es decir, el mundo de las imdgenes y concepciones de los dos grupos, que sélo
en los vltimos afios comienza a ser abordado por historiadores como R. Barkai, A. Echevarria, 1.
Picot, P Xenac, B. Richard...
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entrafiaban una concepci6n estereotipada sobre el musulman, e imdgenes cerradas
que presentaban al enemigo tinicamente mediante calificativos peyorativos®. Para
N. Daniel va a ser la mirada espiritual o religiosa con la que se intentaba compren-
der al enemigo, la que generé una interpretacién deformada que dio paso a ese
conjunto de imégenes mentales sobre e/ o270,

Espejo de actitudes mentales segin B. Richard, podemos hacer también refe-
rencia a las imégenes del musulman en relacién con el papel que se da al Islam en
la sociedad cristiana. Y es que, en ocasiones, los cronistas se servirdn del Islam para
los mds variados propésitos: a veces las deformaciones y leyendas son muy dtiles
para mantener o acrecentar la identidad propia, pues reproducen sobre /los ozros
toda una serie de caracteres contrarios a los que definen al buen cristiano: valeroso,
leal, justo,... Otras veces se identificars al enemigo con el Islam, partiendo de la
visién providencialista de la historia, y se considerari la presencia de los musulma-
nes como una preparacién o un sintoma de la cercania del fin del mundo.

También hay que tener en cuenta a la hora de analizar esas imagenes hasta
qué punto el interés que movia a los escritores cristianos y sus conocimientos sobre
la otra religién, influyeron en el sistema de imdgenes cristianas, que emanan de
una tradicién en la que los autores tan sélo se servian del conocimiento de la Biblia
para la elaboracién de sus obras. De este modo, adquiere gran importancia la for-
ma en la que se crearon y consolidaron las imdgenes. Asi, el marco histérico, serd
determinante a la hora de comprender el desarrollo y la fuerza de la mentalidad
hostil frente al musulman, pues es sumamente importante la conexién entre la
imagen y los acontecimientos, que permite observar los cambios operados en la
concepcién del ozro.

Esto nos remite a transformaciones mentales y en ocasiones ideolégicas en
sociedades que viven en una continua situacién de conflicto. Aunque hay que
senalar que el sistema mental es el que presenta una mayor reticencia a los cam-
bios, lo que explicaria la consolidacién de imagenes del pasado. Y es aqui donde se
plantea ;hasta qué punto el individuo se sobrepone a las imdgenes, creencias y
percepciones consolidadas a través de generaciones, en un sistema ideolégico ex-
ponente de toda una comunidad? Pues por encima del conocimiento y admiracién
de la cultura musulmana en determinados 4mbitos de la erudicién peninsular,
siempre estuvo latente un intenso odio a ese enemigo «falso, cruel y cobarde» que
quemaba sus cosechas, robaba sus ganados y «forcava a sus mugeres».

3 R. BARKAL: Cristianos y musulmanes en la Espania Medieval (EL enemigo en el espejo), Madrid,
1984, pag. 13.

4 N. DaNIEL: Islam and the West. The making of an image, Oxford, 1993, pég. 12.
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Por lo que se refiere a las crénicas como fuente de estudio de las percepciones
mentales del musulmdn, éstas nos proporcionan una gran cantidad de informa-
cién, aunque conviene realizar una serie de matizaciones. Los autores de estas obras
pertenecen a la élite ilustrada de la sociedad, mientras que el resto de la poblacién
no dejé testimonios escritos, de ahi que en cierto modo tengamos una visién par-
cial de las concepciones del cristiano medieval. Ademds, hay que tener en cuenta
que las crénicas presentan una seleccién de los acontecimientos, priorizando los
hechos excepcionales sobre los cotidianos, de modo que las exageraciones y exalta-
ciones van a resaltar la importancia del elemento imaginario y sobrenatural en este
tipo de documentos.

Asi, la G.C.A. XI fue escrita con el propésito de exaltar el papel de este mo-
narca y sus hazafias antiisldmicas, y concibe a su protagonista como un rey con-
quistador. Ademds, podemos considerar las crénicas «espejo de representaciones co-
lectivasy, pues resulta relativamente ficil extraer de ellas el significado que el Islam
y los musulmanes tenfan para los cristianos del x1v, por lo que estas obras no deben
ser consideradas dnicamente escritos de eruditos ni panfletos antiislimicos, pues
hay que buscar en ellas la exposicién de ideas recibidas desde antiguo®.

También hay que tener en cuenta que, por medio de las crénicas, el historia-
dor va a proporcionar modelos de accién para los cristianos, pues posee un arma
muy poderosa en sus manos para modelar la conducta de los hombres. Es por esto
que, la eleccién o rechazo de determinados términos empleados a la hora de refe-
rirse al Islam, tiene un gran significado, pues éste serd el sistema mis facil de expo-
ner todas las ideas preconcebidas sobre el «enemigo de la fe catélicar.

Teniendo en cuenta todos estos elementos, procederemos a continuacién a
analizar la imagen que nos transmite la G.C.A. X/, una visién enganosa resultado
de ideas estereotipadas del Islam, formadas a través de generaciones, y que no
ayudan en absoluto a la comprensién y entendimiento entre las dos comunidades.
Sin embargo, estas concepciones estaban al servicio de la lucha politica que se
libraba en la Peninsula Ibérica para recuperarla de manos de los musulmanes, del
moro, del enemigo de la fe, del traidor, en definitiva, del ozro.

3 Las imdgenes cristianas toman sus primeras nociones en el viil. El musulmdn no es atdin un
enemigo y los calificativos se corresponden a una personalidad determinada, mientras que en el xu'y
xiil la imagen se generaliza, atribuyendo las cualidades al conjunto de los musulmanes. De este
modo, la imagen se va agravando poco a poco, asi como la mentalidad hostil hacia ellos. Juan de
Damasco es el fundador de la tradicién sobre las imagenes cristianas, destacando también las apor-
taciones de Pedro el Venerable, Ricoldo de Montecrocce,... Véase R. Barkal: Op. cit., pags. 286 y ss.
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2. IMAGENES

Como ya he sefialado con anterioridad, las imdgenes son el resultado de la
guerra ideolégica, proyeccién de la rivalidad entre concepciones opuestas de la
vida,’y de la confrontacién y contacto permanente, lo que no impide el desarrollo
frecuente de confusiones'y nociones equivocadas que hacen olvidar los datos vera-
ces. Asimismo, esta imagen deformada que nos ofrecen los eruditos, nos propor-
ciona un mérodo de andlisis'de la sociedad que las crea, que se mueve bajo un
tinico esquema mental, definido por el horizonte religioso de la Cristiandad.

Por otra parte, hay que tener en cuenta que la interpretacién del Islam se
realizaba desde un punto de vista espiritual, que veia en el enemigo la presencia de
una sociedad extrafia, ajena a los postulados vigentes, de modo que al mirar a la
otra religién desde la propia perspectiva, es inevitable la deformacién de las ideas,
pues el peso de la tradicién era muy fuerte.

Al mismo tiempo, no se tenia una idea clara de lo que representaba la doctri-
na islémica y tampoco habia un deseo de comprender por parte de aquellos que
formaban la alta cultura de la época, de modo que los conocimientos que posefan
sobre los ozros, tan s6lo se utilizaban como propaganda cristiana y no para poner
fin a las deformaciones y estereotipos sobre los musulmanes.

Por lo tanto, todos los clichés y juicios que, sobre los musulmanes aparecen
en la crénica, se pueden entender-como instrumentos de lucha al servicio de la fe
catblica y de la politica castellana, buscando trasmitir una sensacién de rechazo
global del otro, continuando ese proceso de identificacién mental de los enemigos
exteriores de la Cristiandad que se habfa iniciado en el siglo viu®.

Por otra parte, hay que sefialar que las imdgenes proporcionadas por la G.C.A.
X1, y todas las desarrolladas durante la primera mitad del siglo x1v, estdn cargadas
de tépicos que se valen de extremos, es decir, oscilan entre dos polos: uno de
repulsa, que da lugar a una serie de nociones negativas cuando se mira al Islam
desde el punto de la religién; y otro de atraccién que ve en al-Andalus una civiliza-
cién muy seductora. Asi, se puede afirmar que existe una pluralidad de imdgenes
en las que se alterna la mas férrea repulsa frente al «enemigo de la fe, falso y traidor,
y el halago a los «valientes caballeros moros», lo que en cierto modo provoca una

6 M.4]. Viguera establece dos etapas en la visién castellana sobre los musulmanes: una que
abarcaria los siglos viit al 1x, donde se considera a Al-Andalus un peligro ante el que hay que resistir
para sobrevivir; y otra desde el x1 al xv, cuando los reinos cristianos detentan la hegemonia y el Islam
se convierte en un verdadero problema y un polo de atraccién negativa.

Citado en S. FaNjuL: Al-Andalus contra Espania. La forja del mito, Madrid, 2000. pig. 25.
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importante confusién sobre un mundo, por encima de todo, mal definido y mo-
lesto por ser algo externo a la Cristiandad, horizonte geogrifico y espmtual en el
que se movian los hombres del trescientos.

Ast, los autores podrén elegir entre datos alternativos, que pueden mostrar un
conocimiento bastante aproximado de la realidad islémica, o evidenciardn su pre-
ferencia por las ideas distorsionadas y exageradas, pues la convivencia y tensién
permanente generan una serie de conceptos negativos con los que se va a intentar
fortalecer y justificar los actos de los propios cristianos.

Para mayor comodidad a la hora de analizar las imdgenes, procederé a dife-
renciarlas segiin el cardcter negativo o positivo que reflejan de los musulmanes,
ademds de dedicar un espacio a las imagenes asociadas a la actividad bélica referi-
das en la crénica, pues por medio de todo el ritual que envuelve a la batalla, se
pueden observar las actitudes mentales del cristiano, y la convulsién politica e
ideolégica que experimenta por la presencia del Islam.

TERMINOLOGIA

En primer lugar, hay que mencionar los vocablos utilizados por el cronista
para referirse a los musulmanes y al Islam. La utilizacién de un determinado térmi-
no tiene un gran significado, pues pondrd de manifiesto una eleccién deliberada
del escritor, que utiliza el lenguaje como arma politica al servicio de unos ideales.

Es casi unica y exclusiva la utilizacién de la voz moro para nombrar a los
musulmanes. No hace distincién entre los granadinos y los musulmanes del Norte
de Africa, aunque el conocimiento que tiene el autor de su historia y sus costum-
bres se hace patente en la narracién de acontecimientos de su pasado. Sin embar-
go, se ha logrado en esta crénica uniformar la terminologfa, lo que indica que en
esta época se han logrado unas nociones més claras sobre el mundo islémico queen
las anteriores, lo que no debe llevarnos a pensar en una mayor comprensién o
entendimiento o acercamiento entre ambas culturas. Simplemente puede obede-
cer a una preferencia del autor que no se molesta en diferenciar la procedencia de
los musulmanes, pues sélo se piensa en ellos como en e/ ozro.

La palabra moro (mauri) se utilizaba para los beréberes del Norte de Africa
desde la Crdnica del 741, y normalmente llevaba asociados una serie de concepcio-
nes como crueles, aleves, cobardes y lujuriosos. Era opuesta al uso literario que se
hacia de ‘sarraceno. Resulta curioso que en una sociedad donde el componente
religioso es determinante a la hora de formar mentalidades, no se opte por expre-
siones con un matiz religioso mds acusado, tales como caldeos, sarracenos, ismae-
litas, agarenos,... que gozaron de una gran aceptacién con anterioridad.
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Por encima de las distintas calificaciones, el musulman va a aparecer en la
G.C.A. XI como el adversario religioso, el guerrero amenazante y sobre todo infiel,
enemigo de Dios y de los cristianos de Espana. Asi, a lo largo de la obra, abunda el
término de enemigo, seguido de todo aquello que representa los ideales religiosos
del cristianismo: «de la fe catdlica» (Cap. LXXIII, CXLI, CCLVIIL,...), «de la Santa
Cruz» (Cap. CV, CCCII, CCCXIIL...). '

La identificacién del Islam como el enemigo posee una larga tradicién en las
obras castellanas. La polémica espiritual iniciada contra la religién del invasor, que
rechazaba los dogmas vitales del cristianismo, se encargé de imprimir un fuerte
componente religioso a la lucha contra los otros, o que se tradujo en un significati-
vo protagonismo de la Iglesia en el enfrentamiento contra los musulmanes. Asi, el
combate contra el «enemigo de la fe» se entenderd como un deber religioso, un
servicio divino, hasta el punto de que el musulmin se convierte en el enemigo
natural de la Cristiandad, al que se mirar4 desde la desconfianza y la violencia.

Con esto lo que se pretendia era encauzar de forma undnime toda la fuerza de
los cristianos peninsulares y su poderio militar contra el adversario religioso, para
de esta manera, intentar volver a dominar nuestra tierra y acrecentar la mentalidad
de lucha total contra el Islam.

Por otra parte, son muy significativos los términos que hacen referencia al
Islam como religién. Hay que destacar la identificacién de Mahoma como el pro-
feta del Islam (Cap. CCLXXXI, CCLXXXVIIL,...). Sin embargo no se han encon-

trado términos que desacrediten su autoridad o su persona’.

El resto de las apreciaciones sobre la religién musulmana estdn caracterizadas
por la falsedad, tanto del Cordn (Cap. CCCXXIX?®) como de la propia ley isldmica
(Cap. CCLXX, CCCXXIX,...). El Islam desde un principio habia sido un error,
una falsa religién e incluso una conspiracién contra el cristianismo. Estas nociones
no expresan otra cosa que la dificultad para valorar una religién que a lo largo del
perfodo medieval se habia presentado relacionada con la defensa de la fe de Ciristo,
tratando de evitar cualk'luier divergencia en la ortodoxia.

Junto a la falsedad, el Islam se concibe como una secta (Cap. CCXCI, CC-
CXXXIL,...) fundada a partir de ideas del Cristianismo y del judaismo, lo que
evidencia la lucha ideoldgica entre Jesus y Mahoma.

7. Existfa una amplia valoracién sobre Mahoma: un pseudopropheta, mensajero, apéstol. Pero
en las fuentes cristianas aparecerd como el gran blasfemo, amigo del diablo, mago, «seductor pessi-
mus», impostor, fabricante de mentiras,... buscando desacreditar la religién islimica.

8 «..el rrey leyendo el falso Alcoran que rrecuenta los mandamientos de la su falsa ley...». Cap.
CCCXXIX, pégs. 424-425.
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Las instituciones y preceptos religiosos merecian a los ojos de los cristianos la
misma consideracién, hecho de gran importancia para los escritores, pues estimula-
ba su imaginacién y por tanto la deformacién con que se referfan a estas pricticas,
opuestas a las desarrolladas por los cristianos. Asi, el rey Alboacen come carne el
viernes e incluso invita a cristianos a comerla (Cap. CCCVIIIL. pégs. 375-376). La
idea del paraiso musulmén tampoco es aceptada por los cristianos, debido a la natu-
raleza fisica del premio que tras la muerte espera al musulmén, entendido’'como 'un
jardin de las delicias en oposicién al gozo espiritual que prometia el Cristianismo.
Esta imagen incluso roza lo ridiculo: «...e les enviaba a dezir...que se tornasen a la seta
de Mahomad por cobdiccia de comer en o infierno busiuelos con manteca, que los moros
tienen por su paraiso.» (Cap CCXCI, pégs. 339-340). También es comtin la idea de
un paraiso repleto de riquezas (Cap. CCLXV) y entregado al libertinaje.

Resulta muy significativo el uso de un simbolismo- representado por medio
de figuras de animales. Asi, para hacer referencia a la bravura con la que algunos
musulmanes combatian se utiliza la imagen de «lobo rravioso»®, pero no hay que
olvidar que la exaltacién guerrera del enemigo sirve para resaltar los logros alcanza-
dos por los cristianos. La antitesis estd representada por las ovejas, indicando la
superioridad numérica de los musulmanes, pero que huyen ante el enemigo: «...que
non tuviese miedo por ser muchos moros...e juzgasen la batalla de los muchos como las
ovejas muchas, que si la una fuye, todas las otras fuyen tras la primera.» (Cap. CCCX,
pags. 379-382). Es también significativa la imagen de «perro traydor» con la que se
hace referencia a la traicién entre musulmanes (Cap. CCXXXII, pdg. 226). Con
todos estos términos en definitiva se busca fortalecer la imagen propia y denigrar la
del enemigo.

IMAGENES NEGATIVAS

Las notas mds negativas que se observan sobre los musulmanes son las que
estdn mds cercanas a las nociones religiosas y populares, pues las masas tendian a
mostrar actitudes agresivas.

Es muy significativa la alusién constante al pillaje de los musulmanes (Cap.
XXI, CCLIX,...), hasta el punto de existir una correlacién entre los términos de
moros-robos-ganado-cautivos-destruccién-panico, que plasma a la perfeccién la
manifestacién de la guerra econémica e ideolégica, pues en virtud de las caracteris-
ticas de la accién bélica, los dafios causados en los medios de produccién del ene-
migo cobraban vital importancia.

? «...salie fuera de la villa como lobo rabioso e daua rebate en las huestes del rrey éu hermano
e faciales muy grande dafio...» Cap. CCXXIV, pégs. 216. '
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Pero los calificativos que el cronista se encarga de-repetir constantemente son
los del moro como un individuo traidor, cruel, codicioso, porfiado y vengativo,
todos ellos fuertemente arraigados en el imaginario colectivo cristiano.

La traicién (Cap. CXLVIII, CXLIX, CCXXIX,...) tiene un gran significado
en una concepcién mental donde la lealtad, a la religién y al sefior, era uno de los
pilares bdsicos. Por tanto, el moro serd el infiel por antonomasia, aquel que ha roto
los vinculos feudovasalldticos con su sefior y el que no profesa la verdadera fe
catélica. Estas ideas justifican por si mismas la pérdida de libertad y las propieda-
des. personales, pues «los que no reconocen a Dios, no pueden poseer justamente lo  que
El da»: Asi, se admite en la Cristiandad medieval la licitud de la guerra contra el
infiel, que m4s tarde se entenderd como guerra santa.

Ademis, la traicién cobra un matiz especial cuando se desarrolla contra miem-
bros de la propia familia'®. De este modo, se acrecenta la idea de desconfianza con
respecto al musulmdn, que también se evidencia en las luchas fraticidas que pare-
cen ser espec1ﬁcas del mundo isldmico (Cap. LXVIII, LXIX, CV,...). Al mismo
tlempo, en la crénica aparece una 1magen muy consolidada en la literatura de la
epoca, la del moro que con engafios intenta terminar con la vida de caballeros o
principes cristianos. Asi, de nuevo se oponen las virtudes que encarnan los cristia-
nos con las propias de los musulmanes: engafio-simulacién-muerte.

“La ctueldad es otro de los signos distintivos del adversario y se manifiesta de
multiples formas'!, que pretenden legitimar los actos de los cristianos, en ocasio-
nes igualmente crueles: «...enbiole el maestre sacos llenos de orejas de los moros que

mataron» (Cap. CCLVIII, pégs. 266-269).

También es destacable el cardcter vengativo (Cap. CCLXXXVIII, CCLXX-
VII,...) y soberbio del musulmén (Cap. LXXIL,...) entendidos como pecados pro-
pios de los poderosos, y que ofendian a Dios, que provocaba el castigo en forma de
derrota militar (Cap. CCXV). Ademds, las acciones musulmanas estaban caracte-
rizadas por lasafiay maldad (Cap. CVL, CCLXIIL,...), trasladando a /os otros todos
los valores negativos que no encontraban cabida en el ideal cristiano.

- El moro es también un ser codicioso (Cap. CCXXXIX) que se preocupa mds
de sus riquezas que de sus semejantes. En ocasiones la codicia explica la conversién

10 «El rrey de Benamarin tiene preso al rrey de Sujulmenga mi padre... yo cuydo fazer mucho que
mi padre sea vengado de la deshonra que rresgibio deste perro traydor siervo, enemigo de Dios e de la su
sangre». Cap. CCXXXII.

W «...e los moros llegaron a el, e cortaronle la cabega e echarongela en mar, e finco el cuerpo en la

galear. Cap. CCLXXXI, pdgs. 316-319.
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al Islam de cristianos'?, aunque a veces se prefirié el martirio e incluso la muerte

con tal de no traicionar a Ciristo, asunto por el que el cronista muestra una especial
preocupacién.

Resulta llamativo que a pesar de ser las costumbres sexuales isldmicas uno de
los temas que suscitaron mayor controversia y rechazo entre los cristianos, apenas
aparezcan referencias a la lujuria'®.

Todas estas ideas preconcebidas de los musulmanes como grupo exponen
una lucha religioso-cultural entre dos comunidades que libraban una batalla terri-
torial por el control de la Peninsula Ibérica. La invasién de lo sagrado se justificaba
en funcién de la oposicién entre Cristo y Mahoma, que se manifiesta de manera
simbélica en las iglesias y mezquitas: «...e gue matasse quantos christianos fallasse

que adorasen a la cruz, e que quemasen las iglesias e ﬁzzesen mezquitas...» (Cap.
CCLXVI, pégs. 289-290).

IMAGENES POSITIVAS

Junto a estas concepciones peyorativas, en la crénica también se encuentran
palabras de alabanza hacia e/ otro, pero siempre realizadas a partir de una idealiza-
cién del adversario que en todo momento beneficia al cristiano. Asi, se va a admi-
rar el valor y buen hacer de los guerreros musulmanes (Cap. CVII, CCLVIIL..) y
la grandeza de sus tropas, pero no hay que olvidar que al presentar al enemigo
valeroso se estd reforzando la autoimagen cristiana.

También se ponen de manifiesto cualidades de determinados personajes, como
el «buen moro Ozmin» (Cap. X, LIX...), el buen hacer y ejemplo del rey «Abdalfa-
que... fue buen rrey en su ley e muy esforcado e... llamaronle los moros esmeril de los
rreys que quiere decir espejo de los rreys... e fue llamado rrey santo...» (Cap. CCX1V,
pags. 201-202); o el buen gobierno de otros dirigentes que sélo cometen actos
perjudiciales cuando son asesorados por malos consejeros (Cap. CCXIV). Asi, el
cronista también presenta buenos moros ejemplos de conducta para los musulma-
nes, aunque difieren de los caballeros cristianos en que los moros no ocultan sus
pasiones en publico'*

"2 «...e con maldad e cobdigia deste mundo era tornado moro». Cap. CCXCVIII, pags. 355-357.

13 Sélo en el Cap. CCLXII el descuido del rey musulmdn en la baralla se explica por el hecho
«de estar a su plazer con vna moga que tomaron captiua en el Val de Layna», pags. 276-278.

14 En ocasiones se presentan los sentimientos de los musulmanes: odio, ira, deseo de vengan-
za, pasiones impensables en los cristianos. Asi, los musulmanes «...quando Uegaron el rrey... comenga-
ron a lorar... e quando el rrey vio la carta dio un bramido como un toro e comengo a lorar...», Cap.

CCLXYV, pégs. 287-288.
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Ademis de resaltar el valor en la batalla, un aspecto seductor del mundo
isldmico es la imagen de refinamiento, lujo y riqueza que ofrece en ciertos dmbitos

como la fastuosidad de las comitivas, el lujo de sus regalos, el esplendor de sus
jinetes (Cap. XXI, CXLIX, CCXIV,...) que contrastan con la austeridad castellana.

Asi, la imagen positiva sirve a los propésitos de los cristianos ya que al desta-
car el valor de los moros se impulsa el espiritu de lucha contra el Islam, una lucha
que en esta época toma un matiz territorial y anima la conciencia castellana de
recuperar un territorio perdido ocupado por un mundo que en ocasiones cautiva-
ba, pero que no es comprendido ni mucho menos aceptado.

IMAGENES BELICAS

He considerado oportuno dedicar una mencién aparte a las consideraciones
asociadas a la actividad guerrera, pues las dimensiones del enfrentamiento entre el
Islam y la Cristiandad en la Peninsula Ibérica lo requiere.

Hay que sefialar que la mentalidad militar impregna por completo el imagi-
nario cristiano, hasta el punto de que defender, vengar y extender el territorio de la
verdadera fe son deberes del buen cristiano al servicio de Dios. La guerra es la
manifestacién de un conflicto permanente, y en la Peninsula Ibérica va a tener
unas connotaciones especiales al fundirse los conceptos de guerra justa, santa y
cruzada en-el de reconguista, pues mientras que los cristianos acudian a Oriente en
defensa de la Iglesia, Espafia debia cumplir la misién de combatir al enemigo en su
propio suelo.

La primera imagen asociada a la actividad bélica es el reverso del valor guerre-
ro comentado con anterioridad, la cobardia que denigra al musulmén. Son cons-
tantes las alusiones a la huida de los moros (Cap. VII, XIV, XV,...), el temor y el
miedo se apodera de ellos cuando cae en combate algiin personaje importante, o
este huye, dejando desconcertados y desolados a sus guerreros, desarrollindose la
imagen del mal sefior que priva a sus vasallos de su proteccién (Cap. CCLVIII).

Uno de los simbolos més efectivos en las conciencias son las figuras militares,
debido a la importancia que las ideas caballerescas tienen en la sociedad medieval.
Asi, Alfonso XI representa al rey combatiente que se venga de las afrentas cometi-
das contra los cristianos, pero frente al valor desmesurado del rey castellano se
sitda la c?bardia musulmana.

Las imédgenes mds significativas son las relacionadas con la parafernalia que
rodea a la batalla, que tiene un cardcter de duelo en el que se expone ante la divini-
dad la pureza de las almas de los participantes. Asi, las victorias son entendidas
como signos del favor de Dios, mientras que las derrotas suelen indicar la cercania
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del final de los dias. Por tanto, la necesidad de tener una imagen sobrenatural que
combatiera al Dios musulmdn hace que surja la figura de Santiago, pues se necesi-
taba un punto de santidad que ayudara en la guerra. Son continuas las alusiones a

Santiago al iniciar la batalla (Cap. LIX, CCLXII,...) o la utilizacién de este nombre

como distintivo castellano en la lucha.

Por otra parte, la participacién en la batalla es un deber religioso y un servicio
al rey (Cap. CLXXIII, CIIL,...). La lucha contra el infiel no es sélo una obligacién
moral, pues también servird a los planes politicos. Asi, el enemigo no sélo atacaba
un poder politico, sino también a toda una comunidad religiosa, por lo que es
esencial la intervencién de fuerzas divinas, lo que evidencia la infiltracién de una
concepcién de cruzada en la mente de los castellanos que lucharon en el Salado.

Con esta nocidn se relaciona la idea de combatir al adversario hasta el propio
sacrificio, de modo que todos los que muriesen a manos musulmanas tendrian
ganado el paraiso (Cap. CCCIX, CCCXXI,...). Es la idea de la imitatio Christs, la
aceptacién del sacrificio absoluto de la muerte, la predisposicién sincera a perder la
vida en defensa de la fe. Pero no sélo los cristianos que mueran en la batalla goza-
rdn del eterno descanso. También los moros que pierdan su vida luchando alcanza-
rén la salvacion: «..los que muriesen en Espafia los fallaren vivos en la casa de la

Meca...» (Cap. CCCLXXXIV).

Todas estas ideas nos llevan a pensar que la victoria pertenece por completo a
Dios (Cap. CCCXXX) pues es El mismo quien dirige la lucha por medio de sus
fieles (Cap. CCLXXVIII). Aqui es donde cobran una gran importancia los mila-
gros, que ponen de manifiesto el enfrentamiento entre Cristo y Mahoma; y cuya

funcién era acrecentar el apoyo de Dios al ejército cristiano (Cap. CCCXXXIV).

Otro simbolo religioso que tiene un gran significado militar es la cruz, elegi-
da como divisa cristiana frente a la media luna musulmana (Cap CCCXIIl), y
simbolo de la pasién y muerte de Cristo, pero también de la victoria de sus fieles
sobre su adversario.

El ritual desarrollado en la lucha evidencia una organizacién litdrgica, ini-
cidndose con la promulgacién de un edicto para reclutar combatientes. En este
caso, al considerarse la batalla del Salado como una cruzada (Cap. CCXCIII'3,
CCCXIIL...), la participacién en la misma debe entenderse, ademds de un acto de
reconciliacién con Dios, un acto de penitencia. Asi, Alfonso XI hace un llama-
miento a los caballeros del reino para enfrentarse a los musulmanes, poniendo su

3 «..Joan Martinez Leyva... que venie de la corte rromana... e traxo el pendon de la cruzada que
. g q ! ; -
enviaba el Papa... e el otorgamiento del Papa... que todos los rreinos e sefiorios... que viniesen cruzados a
esta guerra e diesen en su aver tanto como pudiesen...», pgs. 342-344.
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confianza en Dios, que los ayudaria a cambio de su plena disposicién para el sacri-

ficio, dnica condicién exigida por el cielo (Cap. CCXCVI).

En 16s ritos previos al choque hay una finalidad propiciatoria que pretende
satisfacer a Dios mediante signos de caricter sagrado, como la confesién de los
caballeros (Cap. CCCXII), la oracién del monarca castellano pldlendo a «Dios que
le diese la victoria y vencimiento a el e a todos los suyos contra los enemigos de la Sancta
Feer (Cap. CCXXVI, p.418); y la celebracién de la misa antes de la batalla (Cap.
CCCXXVII).

Una vez concluida la batalla y conseguida la victoria gracias a la ayuda divina,
es necesario agradecer al cielo el triunfo con una misa (Cap. CCCXXXIV), pues
Dios se ha puesto de parte de los castellanos, «...quebrantando de nuevo la mala seta

de Mahomad e ensalgando la fe catdlica» (Cap. CCCXXXII, pdgs. 439-441).

Por dltimo, no hay que olvidar la idea de «reconquista» que aparece en la
crénica. Son muy numerosas las alusiones al deseo de recuperar una tierra que
pertenecia a la Cristiandad y que habia sido arrebatada por el Islam (Cap. CCLXYV,
CCCXXVIL,...), pues en ningln otro pais se vivié la necesidad de luchar contra los
infieles como en Espafia, lo que acarreé un gran esfuerzo propagandistico que
moviera las conciencias contra el adversario isldmico.

CONCLUSION

Alo largo de estos apartados hemos podido observar la importancia del refle-
jo de la imagen de una comunidad opuesta a la cristiana, que pone de manifiesto
toda una serie de postulados ideolégicos adquiridos desde antiguo y que jugaron
un papel esencial en la configuracién de una idea sobre los otros.

Asi, se fue forjando una visién engafiosa del mundo islémico, que no ayudé en
absoluto a su comprensién y entendimiento, pero que estaba al servicio de unos
ideales que animaban la politica seguida por el monarca castellano, en un intento de
recuperar para el cristianismo el territorio que el musulmdn les habia arrebatado.

Y es que hay que entender las relaciones entre el Islam y la Cristiandad como
las desarrolladas entre dos sociedades totalmente opuestas, hasta el punto de que
incluso la guerra no podia acabar con las diferencias y la distancia que separaba a
ambas comunidades. De esta mutua, y en ocasiones deliberada, incomprensién
surgié todo un conjunto de ideas con las que la alta cultura peninsular presentaba
el mundo musulmin.
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