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En las presentes notas relativas a la concepcién de Ahmed Ben Yahya Al
Uansarisi: (1431-1508) de la frontera y a sus juicios sobre unos casos referentes a la
tolerancia y a la convivencia entre los musulmanes y los cristianos en visperas de la
toma de Granada —e incluso en los afios posteriores a aquel suceso que influyé
politica y socialmente en la sociedad andalusi~ nos proponemos analizar unos
dictimenes juridicos del alfaqui con el fin de llamar la atencién sobre el papel
desempefiado por los alfaquies musulmanes, muy en particular hacia finales del
siglo XV, su interés por los sucesos socio-politicos de la época y sus juicios sobre la
decisién de abandonar Al Andalus, es decir, la frontera cristiana o «Dar Al Harb»,
y emigrar a la frontera musulmana o «Dar El Islam».

Mediante las mismas «fatuas» pretendemos destacar la actitud del mismo al-
faqui asi como las de otros cuyos juicios fueron recogidos por Al Uansarisi en su

libro Al Myar.

A propésito de la frontera, ya podemos decir que a pesar de la existencia de
unas divergencias entre los mismos alfaquies —como lo vamos a ver en la presente
comunicacién— notamos que su concepcion de la frontera estd intimamente rela-
cionada con el aspecto religioso. Para ellos, la verdadera y auténtica frontera mu-
sulmana es la donde el musulmén pueda cumplir, libremente, sus deberes reli-
g10s0s.
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En lo que se refiere a la frontera, la presente ponencia pretende, pues, contes-
tar a las preguntas siguientes:

:Cémo concebian los alfaquies de la época la frontera nazari en visperas de la
toma de Granada y en los afios inmediatamente posteriores al mismo aconte-
cimiento? ;La concepcién de la frontera viene justificada por la ocupacién militar
—la Reconquista— o se debe al factor religioso, es decir, la existencia de dos fronte-
ras: la musulmana o «Dar El Islam» y la cristiana o «Dar Al Harb»? En tal caso,
¢«cémo justificaban los alfaquies su concepcién religiosa de la frontera?

En cuanto a los casos de tolerancia que se pueden notar en unas «fatuas» de
unos afaquies, podemos decir que la convivencia entre los musulmanes y los cris-
tianos —y judios, también— en una misma frontera, el contacto directo y las relacio-
nes sociales entre estos grupos —a pesar de las diferencias religiosas— obligé a los
alfaquies a tratar temas y dar juicios sobre unos casos impuestos por la nueva situa-
cién politica y por la convivencia de las tres castas dentro de una misma frontera.

Entre esos casos, podemos decir que los mds destacados se refieren a unas
bebidas —como el vino— y a unas comidas prohibidas por el Islam —como el cer-
do-, ala manera de tratar a los cautivos y a unos deberes religiosos como Al Yihad
—0 guerra santa~, etc.

Antes de emprender el andlisis de las «fatuas» del alfaqui Ahmed Ben Yahya
Al Uansarisi, cabe recordar que el estudio de los dictdmenes juridicos —o «nauazil»
o coleccién de «fatuas» reviste un gran interés para los investigadores. Las «nauazil»
son consideradas como una fuente inagotable y de mayor importancia para el
historiador.

Elandlisis y la explotacién de dichos dictémenes es, sin duda, imprescindible,
sobre todo, cuando se plantea —para el historiador— el problema de la escasez o la
falta de documentos y de textos histéricos fidedignos.

Las «nauazil» tratan asuntos, generalmente, ignorados o despreciados por la
historiografia tradicional.

Para designar estos dictimenes se usan varios términos, como poro ejemplo,
« nauazil», «fatuas», «respuestas», «asuntos», «juicios», «cuestiones», etc. Todos es-
tos términos, segun el profesor e investigador Benchrifa, tienen —aproximadamen-
te— el mismo significado'.

Desde el punto de vista etimoldgico, las «nauazil» significan, segin Ibn
Mandour, las crisis y las calamidades que afectan una sociedad en un periodo

' Mohamed BENCHRIFA: «Sucesos andalusies en las “nauazil” de El Cadi Ayad», Daauat el
Hag, nim. 264, abril-mayo, 198, pig. 30.
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determinado?. Desde el punto de vista juridico, las «nauazil» significan los proble-
mas que se plantean para la gente en su vida cotidiana y que necesitan alguna
solucién que tome en consideracién, por una parte, las leyes del Islamy respete,
por otra, los valores y principios de la sociedad.

Para unos investigadores —es el caso de Omar Al Yidi, por ejemplo— las «nauazil»
son los juicios de los alfaquies acerca de unos casos conflictivos parciales®. Otros las
consideran —el caso de Abdelaziz Jalug— como problemas que afectan la religiosi-
dad, los valores y principios del musulman en su vida cotidiana. Este trata de
encontrar soluciones a dichos problemas baséndose sobre los valores sociales y las
leyes del Islam, es decir, «La Charid»*.

La «nazila» consta de dos componentes: el que pregunta o el interesado, es decir el
implicado y el que responde o el alfaqui. El primero representa la realidad social, mien-
tras que el segundo, es decir el alfaqui, representa la ley aplicada y el criterio seguido.

La aplicacién de la «nazila» tiene otra dimensién en la historia ya que se caracteriza
por su espontaneidad e inocencia en comparacién con otros textos de cardcter oficial,
ideoldgico o politico. Ademds, la ley isldmica se ha esforzado siempre a adaptarse a las
novedades de la circunstancia histérica y a las cuestiones que emergen en cada coyuntura.

Silos historiadores se ocuparon de los reyes y de la clase gobernante, la «nazila»,
en cambio, se interesé por el pueblo, aprehendié su realidad cotidiana e intenté
encontrar soluciones a los problemas de la gente comin.

Cabe recordar, a este propésito, que la independencia de los alfaquies con
respecto a las autoridades gubernamentales —y a la administracién, en general-?
asegurd un clima de libertad para su pensamiento y su interpretacién de los asun-
tos sociales. Lo cual confirié a la «nazila» un cardcter de imparcialidad y racionali-
dad que, muy a menudo, supera las de las fuentes histdricas y permitié la refundi-
cién de la escritura de la historia sobre bases més sélidas y 16gicas®.*

2 Ibn Mandour: Lisan Al Arab, Ed. Dar Arrachad Al Hadita, Beirut, tomo II, pig. 659.

3 Omar Al Yidi: Conferencias sobre la Doctrina maleki en el Occidente islimico, Publicaciones
Okad, Impr. Najah Al Jadida, Casablanca, 1987, pdg. 94.

4 Abdelaziz JaLouQ: «El valor histérico de las “navazil”», Revista de la investigacidn cientifica,
nums. 29-30, 1979, pig. 73.

5> Salah Ahmed EL ALl: «Historia social de los drabes», in Afag Arabia, afio I, nim. 2,
octubre de 1987, pigs. 68.

¢ Brahim EL KADIRI BOUTCHICH: El impacto del feudalismo en la historiografia politica de Al
Andalus desde mediados del siglo 11 de la Hégira hasta la aparicién del Califato, Ed. Okad, Rabat,
1992, pég. 26.

(*) Para mis detalles sobre las distintas definiciones que se dan de los dictdmenes juridicos o
«nauazil», ver nuestro trabajo en colaboracién con el investigador y especialista EL KADIRI BOUTCHICH
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Entre los dictdmenes juridicos o «nauazil» de Al Uansarisi, que nos propone-
mos estudiar, unos tienen, sin duda, un gran valor histérico, ya que tratan un
asunto socio-politico relativo a la decisién de los musulmanes de Granada de aban-
donar el reino nazari o adaptarse a la nueva situacién dentro de la nueva frontera,
la de los cristianos. Destacan, también, la actitud de Al Uansarisi acerca de la
frontera y su juicio sobre la necesidad de abandonar Al Andalus, es decir, la nueva
frontera cristiana.

El primer dictamen juridico —que destaca claramente el punto de vista de Al
Uansarisi sobre la frontera— fue escrito en 1484, es decir, unos ocho afios antes de
la toma de Granada. El segundo —relacionado con el mismo tema- fue escrito en
1495, es decir, unos tres afios después de la caida del tiltimo reino musulman.

Se trata de dos «fatuas» sacadas de Al Miyar Al Mugrib Fi Ajbar Al Andalus
Ua Al Magrib de Abu Al Abas Ahmed Ben Yahya Al Uansarisi’.

Acerca de Al Mi'yar, cabe recordar que Al Uansarisi logré componerlo gracias
a los importantisimos fondos y documentos de la biblioteca de Al Gardisi —de
Fez— que tratan temas relacionados con Marruecos y Al Andalus, sobre la doctrina
maleki, las «nauazil» y «fatuas» de los eminentes alfaquies de la época y sobre todo
la interpretacién y comentario de textos relativos a problemas religiosos y sociales.

Los fondos de la biblioteca de Al Gardisi constituyeron una importantisima
fuente de inspiracién que permitié a Al Uansarisi escribir su obra A/ Mi’yar, y muy
en particular, en lo que se refiere a las «nauazil» o dictdmenes juridicos sobre Al
Andalus y sobre Al Magreb Al Agsa (Marruecos).

Al Myar se caracteriza por la abundancia de «fatuas» que abarca y que tratan
temas sobre los acontecimientos que conocia la parte occidental del mundo islé-
mico, Al Andalus, durante los dos dltimos decenios del siglo Xv y en los afios
inmediatamente posteriores a la toma de Granada.

En dichas «fatuas» se nota el gran interés del alfaqui por los problemas socio-
politicos y religiosos de los musulmanes del Andalus y del Magreb durante el mis-
mo periodo.

Al Uansarisi no dejaba de llamar a los alfaquies a interpretar y a aplicar los
juicios basados en el Islam tomando en consideracién los cambios politicos y sociales

BRAHIM: «La concepcién de la frontera a través de las “nauazil” de Al Uansarisi», Actas del Congreso
sobre la frontera oriental nazari como sujeto histérico, Lorca, 1994.

7 Acerca de la biografifa de Al Uansarisi, véase «Al Uansarisi, aclaraciones acerca de las teorias
de Ibn Malek (Idah Al Masalek...)», Anotaciones de Boutahar El Khattabi con un estudio biogrdfico
sobre Al Uansarisi, su obra y época, Rabat, pdg. 8.
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en la frontera musulmana y sobre todo en Dar Al Harb. En efecto, la situacién de los
musulmanes de Al Andalus en su nueva frontera no cesé de acaparar la atencién del
alfaqui. Vivir en la nueva frontera significa para él —como lo podemos notar en sus
dictdmenes juridicos sobre la intencién de unos granadinos de volver a su tierra natal
después de haber sido expulsados y obligados a emigrar a Marruecos— que el musul-
mién puede correr el riesgo de cambiar de vida, de costumbres y de religién.

Cabe recordar que Al Uansarisi no se content$ con recoger las «fatuas» de
otros alfaquies, como lo recuerda Ibn Askar: un alfaqui contemporineo a Al
Uansarisi, sino que fue un gran critico de los juicios de los grandes teélogos musul-
manes de la época. Bodemos decir que el alfaqui logré reflejar en su Miyar los
sucesos y los problemas mds intimos de los andalusfes y casos sacados de la realidad
y de la vida cotidiana durante el periodo que desde el afio 890 de la Hégira hasta el
afio 914 de la misma era.

La importancia de A/ Mi’yar se ve, sobre todo, en los temas sociales e histéri-
cos que vienen tratados en el mismo libro. Ello viene justificado por el interés del
alfaqui por la situacién de los musulmanes de Al Andalus, por los cambios socio-
politicos debidos a la convivencia con los cristianos dentro de una frontera donde
las leyes aplicadas son puramente cristianas.

En lo que se refiere a la biograffa de Al Uansarisi, podemos decir —brevemen-
te— que el alfaqul nacié en Tlemcen en el afio 834 de la Hégira, (1431 de la era
cristiana) y murié en Fez en el afio 914 de la Hégira (1508 d.]J.C.). Como lo
indican estas fechas, Al Uansarisi fue un tesugo de la caida de Granada. El tema de
Granada y los sucesos que conocié el reino nazarf en los dltimos afios del 51glo xv
—como el abandono de la frontera musulmana y la emigracién hacia Marruecos o
sea «Dar El Islam» acapararon la atencién del pensador musulmdn.

El interés de Al Uansarisi por los problemas de los musulmanes —su destino
después de la pérdida de Granada— en aquellos momentos dificiles de su presencia
en Al Andalus tuvo un gran impacto en su pensamiento. Podria ser, incluso, la
causa de su destierro de Tlemcen a Fez. En efecto, a este respecto cabe recordar que
el pensador musulmdn ha criticado al sultdn Ziani Abu Tabit por no habertles
proporcionado a los musulmanes de Granada el apoyo necesario y adecuado en el
trance mds critico de su desastre.

El estudio de las «fatuas» relativas a la concepcién de Al Uansarisi de la fron-
tera nos permiten deducir lo siguiente. Para el mismo alfaqui, la verdadera frontera
es la donde el musulmin puede cumplir libremente con su deber religioso. Debido
a los cambios politicos y religiosos en el reino de Granada que vive bajo la autori-
dad de los cristianos, los musulmanes, segtin Al Uansarisi tienen que emigrar y
abandonar la frontera de «Dar El Harb».
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El alfaqui teme por la contaminacién de la fe del musulman si se queda vi-
viendo entre los cristianos. La vida entre los «infieles» —afirma Al Uansarisi— obliga
al creyente a vivir sometido a las nuevas leyes impuestas por los Reyes Catdlicos.

A este respecto, cabe recordar que, refiriéndose al maltratamiento de los emi-
grados andalusies que optaron por abandonar la frontera nazari y emigrar a la
frontera de «Dar El Islamy, el autor anénimo de Esbozo de la época sobre los reyes
nazaries, nos informa de que «los musulmanes fueron humillados y obligados a
convertirse al Cristianismo, a comer cerdo y tomar vino. Las mezquitas fueron
transformadas en iglesias. Vivian siempre con la amenaza de ser castigados por el
cardenal Cisneros»®. P

La conversién de muchos musulmanes, por fuerza, al Cristianismo justifican ese
temor del alfaqui. Dicha actitud recuerda uno de los Hadit —Tradicion— del profeta en
el cual afirma que» El creyente fuerte es mucho mejor que el creyente débil».

Al Myar de Al Uansarisi abarca, también, una serie de dictdmenes juridicos y
«fatuas» que justifican, a través de los problemas que plantean, la existencia de unas
fuertes relaciones sociales y econdmicas entre los distintos grupos de la sociedad andalust.

Dada la imposibilidad de estudiar, en una sola ponencia, todos los casos refe-
rentes al tema de la tolerancia y convivencia entre los musulmanes y los cristianos
que Al Uansarisi trata en su libro, nos vamos a contentar con algunas «fatuas»
relativas a las bebidas —el vino—, a las comidas —el cerdo—, a la indumentaria —los
tejidos usados o fabricados por los cristianos—y al respeto y al buen tratamiento de
la mujer cristiana por parte musulmén.

Mediante estos casos —problemas de la vida cotidiana— nos proponemos des-
tacar que las estrechas relaciones sociales y la convivencia dentro de una misma
frontera y, muy en particular, la buena vecindad obligan, muchas veces, tanto al
musulmén como al cristiano a preocuparse menos por el tema de la religién.

Tenemos, por ejemplo, en A/ M'’yar—como lo vamos a ver més adelante— de la
mujer cristiana que visita a un alfaqui en su propia casa para pedirle consejos. A
través de este caso vemos que la convivencia, la tolerancia, y el respeto cuentan més
y que la mala interpretacién de la religién fue, sin duda, la causa de la destruccién
de aquellas buenas relaciones entre los miembros de la sociedad andalusi.’

Cabe recordar, a este respecto, que la convivencia cristiano-musulmana —y
judaica— en Al Andalus se debe a que el Islam practicado era mds tolerante. En
efecto, la sociedad andalusi se dividia en dos amplios grupos bien definidos: Los
musulmanes y los no musulmanes.

8 Anénimo, Esbozo de la época sobre los reyes nazaries..., pag. 44.
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Estos ltimos, es decir, los cristianos y los judios, tenfan el derecho de practi-
car sus religiones y conservar sus iglesias y sinagogas, ya que en el Cordn ocupan
un lugar bien definido. Son «Ahl al Kitab» (Las gentes del Libro Sagrado), es decir,

que no son considerados como infieles.

Este respeto de todas las religiones de Al Andalus se ve, claramente, en la
tolerancia y en la adaptacién de los alfaquies y su toma en consideracién de la
diversidad religiosa y de los cambios sociales y politicos que se operan en la socie-
dad andalusi, muy en particular desde los tltimos afios del siglo XV y principios
del xv1. Es el caso de Ahmed Ben Yahya Al Uansarisi, por ejemplo.

Debido a la nueva situacién de los musulmanes —desde finales del siglo xv,
muy en particular— que tuvieron que vivir bajo la autoridad y el mando de los
cristianos y debido, sobre todo, a la larga, excepcional y ejemplar convivencia du-
rante varios siglos, podemos decir que el factor politico y los sucesos que conocia
Al Andalus —la Reconquista y la expulsién de todos los «infieles» y «herejes» que
impedian la unidad religiosa y politica de la Espafa cristiana— tuvieron como con-
secuencia la adaptacién de los musulmanes andalusies a la nueva vida dentro de la
nueva frontera controlada por los Reyes Cristianos y donde las leyes aplicadas eran
total y puramente cristianas. As{ se notaron unos cambios que afectaron las cos-
tumbres de la casta musulmana, e incluso, su religiosidad como se ve en unas
«fatuas» de Al Uansarisi.

En efecto, el contacto y la convivencia obligaban a cada grupo —en nuestro
caso, los musulmanes— a respetar las costumbres de los demds grupos religiosos e
incluso adaptarse a la nueva vida y a las exigencias de la nueva sociedad dando
prioridad a los problemas sociales, politicos y econémicos sin preocuparse; a veces,
por el factor religioso. Era el caso, por ejemplo, de los musulmanes quie tuvieron
que convertirse al Cristianismo o, por lo menos, el caso de los que se vieron obli-
gados a tomar vino y a comer cerdo.

A este propésito, la eminente investigadora Raquel Arié afirma que, debido a
la convivencia entre moros y cristianos, en las bodas y en unas fiestas todos toma-
ban vino y cerdo. En efecto, al tratar el tema de las fiestas religiosas como la del «Ai
Al Fitr», es decir la del 1.° de Chawal, celebrada con motivo del final del mes del
ayuno (el Ramadan), los musulmanes de Al Andalus se permitian festejar el suceso
religioso con la toma de los mejores vinos a pesar de la prohibicién de dichas
bebidas por el Islam y a pesar de ser muy criticado por los alfaqufes’.

? Ver el interesantisimo libro de Raquel Arié: Espasia musulmana (siglos xiir-xv), Ed. Labor,
Barcelona, 1982.
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Ensu libro Historia del Islam: politica, religiosa, cultural y social, Hasan Ibrahim
Hasan llama la atencién sobre la toma del vino por los musulmanes durante las
fiestas religiosas'®.

Al Uansarisi dedica una serie de «fatuas» al vino. A este respecto, debido al
comercio que habfa entre musulmanes y cristianos y a su convivencia dentro de
una misma frontera, el alfaqui subraya el caso de los musulmanes de Al Andalus
que se vefan obligados a usar y a servirse de unos jarros y recipientes que conte-
nian, antes, vino.

Para Al Uansarisi, el musulmdn puede servirse de los mismos jarros limpidn-
dolos con agua caliente si los va a usar para contener agua o aceite. Si los va a
utilizar para el grano o frutos secos, la limpieza se haré sélo con agua frfa. Contra-
riamente a otros alfaquies que son mds exigentes e intransigentes a este respecto ya
que para ellos el vino afecta el color y el sabor durante mucho tiempo. Asi ven que
el recipiente es total y definitivamente impuro. La tolerancia de Al Uansarisi se
nota en su intento de encontrar soluciones adecuadas que tomen en consideracién
las necesidades y la nueva vida de los musulmanes andalusies de la época.

Otras «fatuas» tratan el tema de la comidas preparadas por los cristianos. En
efecto, dada la convivencia entre las dos castas, cada grupo sufrié la influencia del
otro en lo que se refiere a las costumbres y tradiciones. Los cristianos sintieron una
gran admiracién por todo lo drabe y adoptaron plenamente el modo de vivir lleva-
do por los musulmanes. Los musulmanes, por su parte, fueron influidos por las
costumbres y tradiciones cristianas.

Acerca de esa influencia en las costumbres, podemos dar el caso de la celebra-
cién, por parte de los musulmanes, de algunas fiestas religiosas cristianas como la
Navidad y el afio nuevo cristiano.

Raquel Arié da el caso del gobernador de Ceuta que expresa su indignacién
ante la celebracién de esta fiesta religiosa cristiana por los musulmanes andalusfes.
Escribe, a este respecto:

«...el gobernador de Ceuta Abul Qasim al ‘Azafi... su indignacién ante el com-
portamiento de sus correligionarios andaluces que festejaban la navidad y el afo
nuevo del calendario cristiano imitando a sus vecinos castellanos.»'’.

Las fiestas eran una ocasién, tanto para los cristianos como para los musul-
manes, para intercambiar regalos y, sobre todo, pasteles y comidas. Se hacian pla-

' Hasan IBRAHIM HASAN: Historia del Islam: politica, religiosa, cultural y social, tomo IV,
Ed. Annahda Al Misriya, 1967, 1.2 ed. pags. 643-644.

"' Raquel ARiE: Esparia musulmana... Op. Cit., pag. 452.
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tos especiales —algunos hechos con cerdo o cocidos con su grasa— de los cuales
todos disfrutaban sin tomar en consideracién el aspecto religioso.

Acerca de las comidas, se sabe ya que el Islam prohibe al musulman comer el
cerdo o cualquier otro animal no degollado a la manera musulmana. Pero, la con-
vivencia entre musulmanes y cristianos, las relaciones sociales —la vecindad...— y la
organizacion de fiestas a las que asistfan ambos grupos religiosos y el hecho de que
los musulmanes se veian obligados a disfrutar de los platos preparados por sus
vecinos cristianos empujé a los alfaquies a dar su juicio y publicar unas «fatuas» a
este respecto.

Entre los dictimenes juridicos que Ahmed Al Uansarisi logré recoger, cabe
recordar el de Abu Abas Ahmed Al Quibab, en el cual el alfaqui recuerda que, en el
Corén, se permite al creyente tomar la comida preparada por gente perteneciente
a las otras dos religiones celestiales, es decir la cristiana y la judaica.

En lo que se refiere a las comidas preparadas a base de la grasa del cerdo, el
alfaqui juzga que, en este caso, no es prohibido y que es mejor que el musulmaén se
abstenga de comer. El mismo alfaqui da un juicio parecido en lo que atafie al queso
que, como lo afirma Ahmed Al Quibab, es un alimento basico para los cristianos.

Estas «fatuas» reflejan no sélo la tolerancia de unos alfaquies sino la conviven-
cia existente entre las castas: cristiana y musulmana que, a pesar de los problemas
politicos y de los enfrentamientos bélicos, compartian comidas y bebidas. Los cris-
tianos y los musulmanes se respetaban no sélo como vecinos sino mds bien como
grupos que formaban una sola sociedad y vivian en una misma frontera.

Otros casos de tolerancia y de convivencia entre cristianos y musulmanes se
notan en las «fatuas» de Al Uansarisi relativas a los tejidos usados o fabricados por
los cristianos. En una de las mismas « fatuas», la pregunta plantea el problema de la
pureza o impureza del tejido cristiano. El hecho de subrayar esta cuestién es, a
nuestro parecer, una justificacién de la existencia de unas importantes relaciones
sociales y econémicas entre las dos castas. Cristianos y musulmanes segufan ha-
ciendo intercambios comerciales sin tener en cuenta la situacién politico-religiosa
de la nueva frontera.

Para unos alfaquies, el tejido usado por los cristianos es impuro. Otros ven
que, incluso, el creyente puede ponerlo y practicar sus deberes religiosos ~la ora-
cién, por ejemplo— y que sélo hace falta lavarlo antes.

Lo importante para nosotros, a través de estos casos, no es el hecho de desta-
car estas divergencias entre los alfaquies sino, mas bien, recordar la adaptacién de
algunos —como Al Uansarisi— a la nueva situacién de los musulmanes dentro de la
frontera controlada por los cristianos y sus intentos de encontrar soluciones a unos
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problemas debidos a las estrechas relaciones humanas, sociales, culturales y econé-
micos de los distintos grupos religiosos.

Cabe recordar, también, las «fatuas» dedicadas a la mujer y, muy en particular
las que se refieren a la mujer cristiana. Antes de destacar el punto de vista de Al
Uansarisi —y los de otros alfaquies— creemos que serfa interesante hablar, en primer
lugar, de la condicién de la mujer andalusi y de los privilegios de los cuales gozaba.

En efecto, no cabe ninguna duda de que la mujer disfrutaba de una gran
libertad. La musulmana desempefiaba un importante papel dentro de la sociedad;
Algunas lograron, incluso, ejercer funciones publicas y de tipo politico'

El Islam, en la parte occidental, favorecié a la mujer y le permitié gozar de
una gran independencia. Ello se debe, segin Pierre Guichard, «al haber salvar-
guardado en una sociedad que siguié profundamente hispdnica con sus tradicio-
nes de independencia.»’.

En la misma obra del investigador francés, aprendemos que la privilegiada
situacién de la mujer andalusi fue una influencia de las costumbres cristianas.

Escribe Pierre Guichard:

«La mujer andalusi no era la reclusa que los preceptos del Islam quisieron ha-
cernos ver en toda musulmana... El Islam tan rigido en lo concerniente a las mu;e-
res habia suavizado singularmente sus rigores en Al Andalus y no tenemos mds
remedio que admitir que fue en el ambiente de las costumbres cristianas donde
llegé a alcanzar una concepcién mis liberal de la condicién de la mujer.»™

La «fatua» trata el caso de una mujer cristiana que visita a un alfaqui en su
propia casa con el fin de pedirle algiin consejo. Vemos a través de este caso que las
diferencias religiosas desaparecen completamente. Gracias a la convivencia dentro
de una misma frontera, notamos que el alfaqui disfruta no sélo del respeto de los
musulmanes sino, también, del de los demas. :

Al Uansarisi subraya en la misma «fatua» que es totalmente prohibido para el
musulmdn que se quede a solas con una mujer cristiana. Incluso, para el alfaqui,
éste no puede recibirla en su casa més que en presencia de su mujer o de una de sus
hijas. El alfaqui no debe fijar su mirada en la mujer. Tampoco se le permite aproxi-
marse a ella.

12 Jbid.

Ver, también, a Pierre Guichard: Al Andalus, Estructura, Antropologia de una sociedad islimica
en Occidente, Breve biblioteca de Reforma, Barral Editores, Barcelona, 1975.

13 Jbid., pag. 149.
' Ibid., pag. 147.
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Vemos, pues, a través de esta «fatua» que el Islam no distingue, en lo que se
refiere al respeto de la mujer, entre la musulmana y la cristiana. La misma «fatua»
destaca la tolerancia y la convivencia que habia entre los musulmanes y los cristia-
nos a pesar de los conflictos politicos.

En conclusién, podemos decir que Al Uansarisi —como muchos alfaquies de
la época~ logré adaptarse a la nueva situacién de los musulmanes en Al Andalus
tomando en consideracién la convivencia de éstos con los demds grupos religiosos
—los cristianos, en particular— en una misma frontera y las influencias que engen-
dra dicha convivencia. Los casos, que hemos tratado, son una importante justifica-
cién de aquella convivencia y un reflejo de aquellas relaciones sociales entre las tres
castas que, muchas veces, dan importancia a los problemas de la vida cotidiana
olvidando sus diferencias religiosas. No cabe duda de que las «fatwas» o «nauazil»
o dictdmenes juridicos revisten un valor histérico de mayor importancia. En ellos,
el alfaqui da su punto de vista sobre problemas referentes a la vida cotidiana y a las
relaciones diarias entre Cristianos y Musulmanes.

Los dictémenes juridicos constituyen un documento y un testimonio cuyo
estudio contribuye, sin duda, a la mejor comprensién y la buena interpretacién de
la historia comiin entre los cristianos y los musulmanes en Al Andalus en el mo-
mento en que los acontecimientos del siglo xv, en particular, engendraron una
serie de cambios de toda indole: social, politica, religiosa, etc.

En nuestra comunicacién, hemos intentado ver hasta qué punto las relacio-
nes entre gentes de diferentes creencias —muy en particular los que cohabitaban y
vivian dentro de una misma frontera o los que segufan manteniendo relaciones de
comercio, por ejemplo, a pesar de ese obsticulo constituido por la frontera— fue-
ron afectadas por los sucesos politicos y los enfrentamientos entre Cristianos y
Musulmanes.

El alfaqui Al Uansarisi logré reflejar aquellas relaciones sociales y humanas.
Fue, también, testigo de la caida de Granada y del momento mis critico del desas-
tre musulmdn.

A través de esta comunicacién, nos hemos propuesto llamar la atencién sobre
cuestiones de la vida social y, muy en particular, lo que se reftere a la convivencia y
a la tolerancia entre Cristianos y Musulmanes —y Judios, también— que, a pesar de
los enfrentamientos bélicos, convivian y se respetaban.

Acerca de la concepcién de Al Uansarisi de la frontera, hemos visto que para
el Alfaqui, la frontera viene determinada por el espacio geogréfico donde se respeta
y se aplica la ley isldmica (La Charia)... La frontera que no tiene esta fundamental
caracteristica es, segtin Al Uansarisi, ficticia...

123




Il ESTUDIOS DE FRONTERA. ACTIVIDAD Y VIDA EN LA FRONTERA

Las ideas de Al Uansarisi acerca de la tolerancia y convivencia entre grupos de
diferentes religiones y de distintas creencias son las de un alfaqui que trata de
aplicar la ley isldmica. Pese a las exigencias de la religién que, muchas veces, influ-
yen en los juicios y en la actitud de los alfaquies obligdndolos a ser intransigentes e
incluso fandticos, hemos destacado esa tolerancia de Al Uansarisi y su aprehensién
de la realidad social de los andalusies. Asi, creemos que los testimonios que da el
mismo alfaqui son un reflejo de la vida cotidiana y de las relaciones de respeto, de
tolerancia y de convivencia entre los distintos grupos religiosos, muy en particular
entre cristianos y musulmanes.
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