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—Marruecos—

La presente ponencia —fruto de la colaboracién en el dominio de la investi-
gacién cientifica— se propone llamar la atencién sobre un tema que, a nuestro pa-
recer, ocupa un lugar destacado y privilegiado en la civilizacién humana. Se trata
de la cuestién de la tolerancia emprendida por el Estado musulmén de Al Andalus
hacia los cristianos que constitufan uno de los grupos sociales mas importantes de
la sociedad andalusi.

No cabe la menor duda de que el hecho de tratar la cuestién de la tolerancia
y de la convivencia entre los pueblos y entre las distintas creencias en el dominio
de la investigacién cientifica y en el campo académico reviste, hoy en dia, una gran
importancia ya que el propésito del mundo actual consiste en crear un Nuevo Orden
Internacional que puede permitir a los diferentes pueblos conocerse mejor y obrar
para alcanzar unos objetivos comunes y fundamentales: el buen entendimiento,
el respeto y la paz.

Para realizar este fin, los investigadores deben buscar y analizar los factores
y las constantes que favorecieron y que permitieron el didlogo entre las distintas
civilizaciones a través de la Historia.

En este sentido, la presente comunicacién pretende estudiar la cuestién de
la tolerancia entre los musulmanes y los cristianos de Al Andalus en una época con-
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siderada, por muchos historiadores, como «oscura» en lo que se refiere al mismo
tema. Se trata de la época de los Almoravides.

Cabe recordar que para tratar el tema de la tolerancia bajo los Almoravides,
hay una escasez de referencias. Existen sélo unas alusiones al mismo tema, espar-
cidas en obras de historia. Sin embargo, hemos podido comprobar que los dictd-
menes juridicos o las «nauazil», asi como las obras de los geégrafos medievales, los
dichos populares y los refranes constituyen una rica fuente y un abundante ma-
terial para el estudio no sélo de la cuestién de la tolerancia y de la convivencia de
los grupos religiosos, particularmente de los musulmanes y de los cristianos de Al-
Andalus en la época de los Almordvides, sino, también, para aportar nuevas acla-
raciones acerca de la misma época.

Es de sefialar, antes de tratar el tema, objeto de esta modesta comunicacién,
que la tolerancia no ha sido aplicada y respetada a lo largo de toda la época al-
mor4vide. Tampoco podemos afirmar que todas las partes y todas las provincias
que vivieron bajo el control y el poder gozaron de la tolerancia de los Almoravides.

Es cierto que hay unos sucesos que reflejan el fanatismo de los Almoravides
y de los gobernantes, en particular. Pero, ello no significa que no hay unas ex-
cepciones y unos momentos en que la tolerancia y la convivencia entre los mu-
sulmanes y los cristianos fueron respetadas. De alli, el interés del presente estudio
que pretende corregir unas falsedades y corregir unos prejuicios que se han con-
vertido en unas constantes que caracterizan los estudios de unos arabistas y de unos
orientalistas que ponen de relieve el fanatismo de los Almoravides no sélo para con
los cristianos, sino hacia los mismos musulmanes de Al-Andalus.

Para emprender la tarea de desmitificar y de destruir una serie de prejuicios
relativos al «fanatismo» de los' Almoravides, creemos que, en primer lugar, hace
falta estudiar las interpretaciones que consideramos como «erréneas» y analizar, ob-
jetivamente, los juicios existentes sobre el mismo tema.

Para llevar a cabo este estudio y aportar novedades, creemos que hace falta
tomar en consideracién lo siguiente:

1. Servirse de los textos y documentos recién publicados y, también, de los
dictdmenes juridicos de los alfaquies publicados o los manuscritos, puesto que per-
miten, a nuestro parecer, borrar algunos prejuicios y corregir falsedades.

2. La necesidad de distinguir entre las «nauzil» de cardcter puramente reli-
gioso y las de cardcter histérico, es decir, las que reflejan el ambiente de convivencia
y de tolerancia.
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3. Aprovechar el desarrollo a nivel de la metodologia que estd conociendo
la ciencia de la historia para lograr un didlogo fructifero y una buena y objetiva
interpretacién de los sucesos histéricos.

Basdndonos sobre estos tres criterios, nos proponemos intentar dar unas acla-
raciones relativas al tema de la tolerancia que existfa entre los musulmanes y los
cristianos de Al Andalus en la época almordvide.

Pero, antes de tratar el tema de la tolerancia en la misma época, nos parece
interesante —e imprescindible aun— mencionar unos cuantos juicios en contra de
los Almorévides y de su politica que unos historiadores califican de «fandtica» e
«intolerante. Entre éstos, podemos mencionar a Dozy! quien afirma que la tole-
rancia, que existia en la época de las taifas, desaparecié completamente y se con-
virtié en un «asesinato» durante la presencia de los Almoravides. Pierre Vilar
afirma que éstos consideraban a los cristianos, seglin sus propios términos, como
«insectos pardsitos»?. Otros, el caso de Henri Terrasse, que opinan que los Almo-
rdvides apoyaban cualquier movimiento anti-mozirabe3.

Son muchos los juicios y las opiniones que acusan a los Almordvides y los
califican de «fandticos» e «intolerantes». La mayor parte de estos mismos juicios,
segin Mercier carecen de justificaciones sélidas y de un analisis profundo y obje-
tivo del tema?.

¢Fueron, de verdad, maltratados los cristianos por los Almorévides? ;No te-
nfan los cristianos o mozérabes como se los llama en las fuentes y documentos cris-
tianos— derechos como los demds elementos de la sociedad andalusi?

A pesar de lo que se dice sobre la «intolerancia» de los Almoravides y de su
«fanatismo» y «maltratamiento de los cristianos», al analizar unos documentos, como
las «nauazil» o dictimenes juridicos de unos alfaquies de la época, hemos podido
deducir que —contrariamente a lo que afirman unas fuentes— el papel de los mo-
zdrabes en la vida social era importante. Ocupaban altos puestos en la adminis-
tracién como los demds elementos étnicos. Vivian en las grandes capitales de Al
Andalus, en los pueblos y aldeas —palabra de origen drabe— conocidas por su tierra

! Dozy: Recherches sur Uhistoire et la listérature de I'Espagne pendant le moyen dge, Ed Mai-
sonneuve, Leyde, Paris, 1881, pdg. 48.

2 Pierre VILAR: Les Touaregs au pays du Cid: les invasions almoravides en Espagne du xié. au
Xite. siécle, Paris, 1946, pdg. 195.

3 Henri TERRASSE: L'Espagne au Moyen 4ge: Civilisation et art., Paris, 1912, pag. 102.
4 Ver MERCIER: Histoire de I’ Afrique septentrionale, Paris, 1888, t. 2, pig. 60.
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fértil que los mozdrabes aprovechaban para practicar la agricultura bajo el control
de los llamados «alarifes», es decir, unos cristianos a quienes debian entregar y pagar
el tributo’.

Hay que sefialar, también, que las advertencias de unos alfaquies, poco tole-
rantes, en lo que se refiere a su temor por el contacto entre cristianos y musul-
manes no tuvieron influencia. Segtin estos alfaquies, los primeros pueden conta-
minar el alma de los tiltimos. Su presencia entre los musulmanes constituye, a su
parecer, una amenaza para el Islam.

Entre los mismos alfaquies, nos informa el autor de Siraj el Muluk® que habia
los que tenfan buenas relaciones de vecindad e incluso de comercio,... entre los
mozérabes: el caso de Ibn Al Hasar, en Cérdoba, por ejemplo.

Los dichos populares constituyen, en nuestra opinién, una fuente muy rica
en lo que se refiere al tema de las relaciones entre los musulmanes y los mozarabes,
sobre todo a las comerciales. En efecto, el comercio entre los grupos religiosos era
un factor de entendimiento y de cooperacidn fructifera entre los mismos grupos
dentro de una sola sociedad, la de Al Andalus?: 8.

A este respecto, creemos que los Almordvides tuvieron que respetar las or-
ganizaciones sociales y administrativas existentes ya en Al Andalus. Por eso, con-
servaron la llamada «Qamasa» (Jefe distinguido) cuyo responsable era elegido por
los mozdrabes?.

Era el representante y el coordinador de todos los asuntos relativos a los mo-
zirabes. El mas destacado en la época de los Almorévides era Ibn Al Qallas'®.

Creemos, también, que es muy posible que hayan existido un «Qomis» cen-
tral y otros regionales, los llamados «censores», repartidos en varias ciudades de Al-

5 lbn Al JaT1B: Al Ihata i Ajbar Garnata, notas de Mohamed Abdellah Inane, El Cairo, 1974,
t. 1., pag. 113.

6 Siraj el Muluk, edicién de Egipto, 1319 de la Hégira, pag. 154.

7 Ibn ROCHD: Masail Ibn Rochd, manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, nim. K. 731,
pag. 142.

8 Ver EjazzaLl: Rai Al Awam Ua Mara Asauam, notas de Ben Cherifa bajo el titulo de «Di-
chos populares de Al Andalus», Fez, 1975, t. 1, pag. 246.

9 Ibn Al JATIB: op. cit., pag. 103. (Comiso: pena en que incurre el que comercia en géneros
prohibidos, consistente en la pérdida de los mismos...).

19 Ver Ibn ADARA: Al Bayane al Mogrib fi Ajbar Al Magrib.
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Andalus!!. Su trabajo consistia en recoger el tributo de los mozérabes y entregarlo
a la autoridad central!2.

A este respecto. dijo Ibn Al Jatib: «Fueron —es decir, los cristianos— dirigidos
y presididos por un «chej» (jefe) de su propia religién, muy conocedor de los
asuntos del tributo obligatorio para cada personan!3,

El tema del tributo impuesto a los mozirabes fue tratado en las «nauazil» o
dictdmenes juridicos de Ibn Al Haj'4, el alfaqui que conocié de cerca algunos pro-
blemas relacionados con el tributo. Entre éstos, Ibn Al Haj habla de la propuesta
de los cristianos consistente en pagar un tributo colectivo y no individual. La
propuesta no coincide con lo que dice la «charia» (o ley isldmica) que impone el
pago del tributo a toda persona sana fisica y moralmente y adulta.

A nivel juridico, los mozdrabes tenfan su propio juez, de religién cristiana,
llamado «juez de los cristianos» que trata los conflictos y pleitos entre los cristianos
y los juzga sin la intervencién directa —o indirecta— del Estado. En cuanto a los
pleitos entre musulmanes y cristianos, el juez nombrado, en tal caso, era, natu-
ralmente, musulmén!s.

Otro ejemplo que refleja y justifica la tolerancia de los Almoravides para con
los mozirabes era el hecho de haberles permitido dedicarse, libremente, al dominio
que les gustaba e interesaba ms, es decir el de la agricultura. Su gran conocimiento
en este dominio obligé a Alfonso VI, en su campafia de Granada, a llevar a mu-
chos mozdrabes para la repoblacién de las tierras de Toledo que necesitaban a
aquellos expertos en la agricultura...'6. Cuando fueron llevados a Marruecos, se
les dio la libertad entera y total de dedicarse a la actividad a la que estaban acos-
tumbrados ya en Al Andalus, la agricultura. Incluso, se les permitié las ciudades
conocidas por sus excelentes y fértiles tierras como Salé y Mequinez.

Otro ejemplo que merece ser subrayado —y que aclara bien la tolerancia y el
respeto hacia los demds y hacia sus tradiciones sin tener en cuenta la diferencia
religiosa— es el hecho de haber permitido a los mozirabes tener su propio ce-

"' Ver LEVI PROVENGAL: La civilizacion de los drabes en Al Andalus, versién drabe, Beyrut (sin
fecha), pag. 71.

12 Op. cit, t. 3., pag. 218.
13 Ibn Al JaTIB: Al Ihata, op. cit., pig. 117.

14 Las «nauazil» de Ibn Al Haj, manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, Seccién de
documentos y manuscritos, J. 55, pag. 295.

15 Lotfi ABDELBADI: £/ [slam en Esparia, El Cairo, 1958, pag. 28.
16 Ver a Ibn O'DARI: op. cit., pag. 36.
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menterio, por respeto tanto a la religidn, es decir el Cristianismo, como a quienes
la practicaban!?.

Son muchos, también, los ejemplos que explican, claramente, ese interés de
los almoravides por la situacién de los mozérabes y su defensa de los derechos so-
ciales de los mismos. A este respecto, Ibn O’Dari'8 da el caso de un grupo de cris-
tianos de Granada, victima de la injusticia de O’mar Ben Yanalah que tuvieron
que denunciar al gobernador de la misma ciudad al Emir almoravide Ali Ibn
Yusuf. Este, al asegurarse de sus argumentos, no vacilé en destituir al gobernador
y encarcelarlo.

Merece subrayar, también, el ejemplo del juez Ibn Rochd, quien fue obligado
a cambiar un juicio a favor de un cristiano al darse cuenta de que éste fue victima
de un error judicial que favorecia a su adversario musulman. Este suceso destaca
la igualdad que existia entre todos los componentes de la sociedad andalusi. Tanto
los musulmanes como los cristianos —o los judios— eran iguales ante la justicia'®.

El anélisis de otras fuentes y, particularmente, algunos documentos y ma-
nuscritos de la Biblioteca General de Rabat nos permite ver otros ejemplos de to-
lerancia para con los mozérabes.

A este respecto, es muy interesante mencionar un manuscrito sobre el mismo
tema que nos informa sobre el derecho otorgado a los cristianos de tomar, incluso,
vino, la bebida prohibida por el Islam20.

Otra «fatua» de Ibn Rochd insiste sobre el derecho de los cristianos de ser-
virse de los mismos depésitos de agua, conjuntamente con los musulmanes. Todos,
sin ninguna excepcidn, gozaban de las mismas libertades y disfrutaban de los
mismos derechos?!.

Estos ejemplos reflejan, sin duda, la fusién que habia —a nivel social- entre
los diferentes grupos religiosos a pesar de la actitud, poco tolerante, de unos alfa-

17 Ver Al BARZALI, Jami’ Al AHKAM: manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, Seccién
de documentos y manuscritos, nim. D. 450, pdg. 163.

18 Tbn O’DARL: Al Bayan al Mogrib, op. cit., «. 1V, pig. 77.

19 Autor anénimo, manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, Seccién de manuscritos y
documentos, nim. D. 2.198, pig. 28.

20 Manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, nim. D. 3.928, pag. 308. El mismo autor
anénimo menciona al Qadi —o juez— Abu Bakr Ibn A'rabi quien insiste en el derecho de los cris-
tianos de vender y de comprar vino.

2t Libro sobre la doctrina maleki cuyo autor es anénimo, pdg. 293. El mismo autor an6nimo
cita a Ibn Rochd.
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quies —los autores de los libros de A/ Hisba— consistente en impedir y oponerse a
cualquier tipo de contacto entre los musulmanes y los cristianos.

Estos mismos alfaquies solfan dar unos pretextos poco convincentes y unos
argumentos flojos. Entre estos pretextos podemos mencionar los siguientes:

—El hecho de impedir a las mujeres cristianas entrar en las iglesias —excepto
los dfas de la celebracién de fiestas religiosas— bajo el pretexto de que éstas prac-
ricaban la prostitucién con los curas. A este propésito, Fernando Diaz Plaja su-
braya en La sociedad espanola (desde los origenes hasta nuestros dias)? que, efecti-
vamente, a las mujeres cristianas —incluso, las musulmanas— entrar en las iglesias
mencionando esa «mala conducta» —segin los alfaquies musulmanes— de los sa-
cerdotes y su comportamiento con las mujeres.

Fernando Diaz Plaja ha logrado recoger unas cuantas acusaciones sobre la «con-
ducta» de los sacerdotes y sus relaciones «ilicitas». He aqui algunos ejemplos:
Hay que prohibir a las mujeres musulmanas la entrada a las vergonzosas igle-
sias, porque los sacerdotes son unos libertinos, addlteros y corruptos.

Se debe prohibir a las mujeres de los francos que entren a la iglesia, salvo en
dfa de oracién colectiva o festividad religiosa, porque comen, beben y fornican con
los sacerdotes, no habiendo ninguno de éstos que no tenga dos o mds de aquellas
para pasar la noche.

Entre ellos, eso es costumbre, porque han convertido en ilicito lo licito y han
encontrado licito lo ilicito.

Se debe ordenar a los sacerdotes cristianos que se casen, como en las comarcas
de Oriente, o autorizarlos para que si lo quieren lo hagan. Si rehtsan casarse, no
se debe permitir en la casa del sacerdote que haya mujer, ni vieja ni de ninguna edad?.

Podemos subrayar, aqui, también, el hecho de obligar a los «Ahl al diman, es
decir los no-musulmanes que viven bajo el poder y el control del Estado musulman,
a hacer trabajos duros y sucios, la prictica de la circuncisién y llevar vestidos es-
peciales que los distinguian de los demds.

Estos pretextos y estos llamamientos anti-cristianos de los alfaquies no tuvieron
ningiin eco. Sus textos eran, mds bien, tedricos ya que la realidad era totalmente
distinta.

En efecto, el comportamiento de los musulmanes para con los mozarabes, la
buena vecindad y la ejemplar convivencia les permitian, incluso, la celebracién de

22 Fernando DIAZ PLAJA: La sociedad espafiola (desde los origenes hasta nuestros dias), Ed. Plaza
& Janés, Barcelona, 1974.

3 [bid., pag. 174.
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unas fiestas religiosas -musulmanas o cristianas—, el respeto de las tradiciones de
cualquier grupo religioso y el matrimonio mixto entre los musulmanes y las cris-
tianas.

A todos los elementos les interesaban, en primer lugar, las relaciones sociales.
La religién, muchas veces, ocupaba un lugar secundario, o mejor dicho, no afec-
taba, en absoluto, aquellas relaciones.

Cabe recordar que, pese a la existencia de la tolerancia, a nivel religioso,
entre los distintos grupos étnicos, unos historiadores —como Dozy, por ejemplo2é—
dan una mala y oscura imagen de los contactos cotidianos y de las relaciones so-
ciales entre musulmanes y cristianos.

No cabe duda de que unos sucesos ocurridos en la época de los almoravides
nos permiten decir que hubo momentos en que la situacién politica —el avance
de la Reconquista, por ejemplo— exigia un cambio de actitud y firmeza frente a
los cristianos.

Entre los ejemplos que justifican la «intolerancia» y el «fanatismo» de los al-
morévides, podemos dar el caso de la destruccién de algunas iglesias. Ibn Al Jatib?s
subraya, a este respecto, la decisién del Emir almoravide Yusuf Ibn Tachfin de des-
truir la iglesia de Elvira, en el afio 492 de la Hégira / 1098 de la era cristiana, des-
pués de haber pedido la opinién de los alfaquies.

Los juicios y los dictdmenes juridicos de Ibn Sahl —el juez de Granada26-
abarcan una «fatua» que permite la destruccién de las iglesias y la prohibicién de
la edificacién de otras en las ciudades controladas y dominadas por los musulmanes,
puesto que los alfaquies consideraban que las tierras donde fueron construidas las
iglesias pertenecian al Estado musulmdn?7.

Otros dictdmenes y «fatuas» hablan de la decisién de los almoravides de apo-
derarse de la tierra —mano muerta— o habises perteneciente a una iglesia y la cons-
truccién de una mezquita en el mismo lugar?8. Ibn ‘Abdun habla de la prohibi-

24 DOZY: Recherches..., op. cit., pig. 348.

25 Ibn Al JATIB: Al [hata fi Ajbar Garnata, op. cit., pags: 113-114. Ver, también, DUFOURQ:
La vie quotidienne dans I'Europe médiévale sous la domination arabe., Ed. Hachette, Paris, 1978,
pig. 72.

26 Tbn SAHL: Nawuazil Al Abkam, manuscrito de la Biblioteca General de Rabat, Seccién de
manuscritos y documentos, nim. f. 370, pig. 324.

27 Al UANCHARICHI: Al Myar, Beirut, 1981, t. I1., pag. 240.

28 Ahmed Ibn ‘AYAD: Madahib al ahkam fi nauazil al ahkam, manuscrito de la Biblioteca
Hasani, nim. 4.042, pig. 49. :
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ci6én de tocar las campanas de las iglesias cristianas?. Sin embargo, cabe recordar
que carecemos de textos fidedignos y de unas justificaciones que nos permiten

afirmar que la mayoria de las iglesias fueron derrumbadas, como lo pretende
Dozy30.

Muchas obras de cardcter religioso llaman la atencién sobre la existencia de
muchas iglesias durante la época almoravide. A este respecto, Ibn ‘Abdun habla
de la iglesia de Sevilla3!. En cuanto a Abu Hamed El Garnati (el granadino) —que
vivié en Granada durante la presencia almorévide— sefiala la existencia de una iglesia
cercana a la misma ciudad32.

El historiador Abd-el-Aziz Salem, autor de Historia de Almeria isldmica33, da
el caso de una pequeiia iglesia, en Almerfa, en la cual los mozirabes de la misma
ciudad celebraban ceremonias cristianas y cumplian con sus deberes religiosos.

Al Qaznini sefiala que unas cuantas iglesias existieron hasta el siglo octavo
de la Hégira (el siglo x1v de la era cristiana) y menciona, como ejemplo, la iglesia
de los cautivos de Cérdoba34, que tenia una gran fama de un lugar religioso, sa-
grado y de devocidn de los cristianos, asi como la iglesia del barrio de la montafia
(Humat Al Jabal) en Lorca, entre otras3s.

A través de una «fatua» del alfaqui Al Uansarisi3¢, podemos notar que los mo-
zérabes, llevados a Marruecos, gozaban de cierta libertad religiosa, ya que se les
permitia construir iglesias en las ciudades donde eligieron su residencia a condi-
cién de que no tocasen las campanas. Se tomé esa decisién a pesar de la oposi-
cién de algunos alfaquies que ni siquiera permitfan la edificacién de las iglesias.

Mediante estos ejemplos, podemos deducir que los cristianos disfrutaban, bajo
los almorévides, de cierta tolerancia en lo que se refiere a la religién, a pesar de
que hayan existido momentos, debidos a la dificil situacién econémica del Estado
almorsvide, en que dicha tolerancia dejé de existir.

2 Ibn ‘ABDUN: op. cit., pg. 55.

30 Dozy: Histoire des musulmans d’Espagne jusqu'a la conquéte de I'Andalousie par les Almo-
ravides, Ed. Leyde, 1932, pdg. 150.

31 Ibn ABDUN: Risala fi al Hisba, op. cit., pag. 48. .

32 Ver a Gabriel FERNAND: Revista asidtica, afio 1925, t. IL., octubre-noviembre, pag. 235.
33 Abd-el-Aziz SALEM: Historia de Almeria islimica, Ed. Beyrut, 1971, pig. 26.

34 Al QAZUINL: Azar al bilad ua ajbar al bad, Ed. Beirut, 1960, pag. 552.

35 Al MAQARRI: Nafh attib, Beirut, 1966, t. 1, pag. 520.

36 Al UANSARISE: A/ Myar, op. cit., v. 2., pig. 215 y pag. 241.
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Ademas, cabe sefialar que las cruzadas contra los musulmanes, en la misma
época, obligé a algunos alfaquies a encontrar una justificacién a su «fanatismo» y
a llamar a la opinién publica musulmana a tomar unas medidas severas contra los
cristianos de Al Andalus. La destruccién de la iglesia Elvira, por ejemplo, tuvo lugar
en el mismo afio en que los cristianos ocuparon Jerusalem.

La convivencia pacifica entre los musulmanes y los mozdrabes de Al Andalus
y, sobre todo, la tolerancia religiosa entre los distintos grupos étnicos —pese a los
conflictos politicos, la amenaza de la Reconquista, las cruzadas, etc.— fueron ob-
jeto de unos estudios extranjeros —no drabes— objetivos, a nuestro parecer, cuyos
autores reconocieron la existencia de un respeto mutuo y reciproco entre grupos
de diferentes religiones y de la actitud tolerante para con los mozédrabes.

A este respecto, Mensage?’, por ejemplo, recuerda que a Ali Ibn Yusuf se le
llamaba «el amigo de los cristianos». Cabe recordar, también, que el mismo emir
visti6 el hdbito que llevaba el santo Juan de Ortega, conservado, todavia, en una
iglesia3®. A este mismo propdsito, hay que sefialar que Bel, gran especialista de la
historia religiosa del Occidente musulmdn, reconoce, también, este hecho®.

Otra justificacién de aquella convivencia y aquella ejemplar tolerancia, en lo
que se refiere a la religion, es el caso.del obispo que fue expulsado hacia Marruecos
y que, después de una estancia bastante larga alli —unos once afios—, durante la
cual escribié una copia del Evangelio, sin encontrar ninguna oposiciénC.

El mejor ejemplo de la tolerancia lo podemos ver en los papeles que desem-
pefiaban los mozdrabes en la sociedad almoravide. En efecto, muchos de ellos ocu-
paban altos puestos en el Estado y constituian, por primera vez en la historia de
Marruecos, la Guardia Particular del emir Ali Ibn Yusuf4!.

Los mozdrabes ocuparon los mismos cargos, incluso, en el periodo de sus su-
cesores. No cabe duda de que aquellos puestos y cargos les habian dado un gran
prestigio y una importante influencia. Es muy posible, también, que hubieran de-
sempefiado otros papeles que, desgraciadamente, no figuran en las fuentes bi-

37 MENSAGE: Le Christianisme en Afrique, Eglise, Mozarabes, Esclaves chrétiens, Alger, 1915,
pag. 8.

38 Segun el autor de El arte almordvide, edicién de 1976, sin mencién del lugar, pag. 62, se
trata de la iglesia de Quintana.

39 BEL: Coup d'veil sur ['Islam en Berbérie, extrait de la revue des religions, Paris, 1917, pag. 70.
40 DUFOURCQ: 0p. cit., pig. 114.
41 Ibn ‘ODARI: 0p. cit., t. IV, pag. 102. El mismo autor afirma que Ali Ibn Yusuf fue el pri-

mero, también, en permitir a los romanos formar parte de su guardia.
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bliogrificas. Sin embargo, al consultar algunas cartas oficiales almoravides, en-
contramos una carta mandada por el emir Ali Ibn Yusuf, dirigida a los qadies (jueces-
alcaldes) y a los alfaquies pidiéndoles que no dieran cargos administrativos a los
«Ahl adima» (los no-musulmanes que viven dentro de la frontera controlada por
el Estado musulman)42.

Hay que recordar que aquel decreto del emir almorévide se publicé sélo tres
afios antes de la caida del Estado almordvide. Asi que podemos decir que fue una
decisién tardia y que fue dictada por las circunstancias, es decir por los problemas
que conocian los almordvides. La misma decisidn justifica, sin duda, de que la ocu-
pacién por parte de los mozédrabes de puestos administrativos dentro del Estado
fue una realidad.

No cabe duda de que el lugar prestigioso y privilegiado que ocupaban algunas
personalidades cristianas les permitia desempefiar importantes papeles politicos y
aprovechar los disturbios, sobre todo en los tltimos afios, anteriores a la caida del
Estado almoravide, para fundar y crear Emiratos independientes. A este respecto,
Ibn Al Abbar sefiala que «Ibn Homsak, de origen cristiano, fue, durante los dis-
turbios, rey de Jaén, de Segura y de otras partes del oeste del Andalus»43.

Estos ejemplos que acabamos de mencionar se refieren a la tolerancia, a nivel
oficial, es decir, del Estado, para con los mozérabes. Pero, ;qué podemos decir de
la tolerancia a nivel popular, es decir en la vida publica y cotidiana? En primer lugar,
hace falta senalar que la influencia mutua entre los musulmanes y los cristianos
fue una de las consecuencias de la convivencia pacifica y fructifera entre los
mismos.

El espiritu de tolerancia se veia en todos los aspectos de la vida. Dicho espi-
ritu fue posible gracias a la influencia mutua entre los dos grupos religiosos y gra-
cias al contacto directo y espontdneo, debido a la convivencia dentro de una tierra
comin y una misma frontera.

A este propésito, algunos especialistas, como el caso de Gisel Chauvin44
quien sefiala que los cristianos de Al Andalus, que tuvieron que trasladarse y vivir

42 Husein MONES: «Textos politicos acerca del periodo de transicién de la época almorivide
a la almohade: 520/ 1126- 540/ 1145», en Revista del Instituto Egipcio de Estudios Isldmicos, Ma-
drid, 1954, . VI, ndm. 3, carta ndm. 1, pag. 113.

43 lbn Al ABBAR: A/ Mogtadab, notas de Ibrahim Al Ibiari, 1903, sin lugar, pg. 130.

44 Gisel Chauvin, Apergu sur les relations de la France avec le Maroc: des origines i la fin du
moyen dge, Hesperis, t. XLIV, 1957, pag. 44.
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en Marruecos, se convirtieron en «marroquies» y que los drabes de Al Andalus fueron
«espafiolizados».

Dicha realidad fue objeto de muchos estudios en los cuales sus respectivos
autores se preguntaron sobre si la identidad drabe fue conservada en las tierras «eu-
ropeas» o bien se fundié dentro de la civilizacién cristiana existente ya antes de la
invasién musulmana?.

Pese a los problemas politico-militares, la amenaza de la Reconquista y los
disturbios internos que causaron la caida del Estado almordvide..., podemos su-
brayar que la convivencia entre todos los elementos componentes de la sociedad
andalus{ —los cristianos y los musulmanes, en particular— era ejemplar y reflejaba
aquel entendimiento, aquella buena vecindad y aquel respeto del otro, de sus cos-
tumbres y, sobre todo, de sus creencias religiosas.

En efecto, son muchas las fuentes que destacan muchos aspectos de aquella
convivencia. En primer lugar, hace falta mencionar el casamiento mixto entre los
musulmanes y las cristianas. Este tipo de casamiento era muy frecuente en la
época.

Al Jaziri%6 logré componer un libro relativo a los documentos y a los con-
tratos de matrimonio, destacando los distintos tipos de contrato matrimonial y
unas aclaraciones acerca del tutor en el caso del casamiento de una cristiana con
un musulmdn. A este respecto, el mismo autor sefiala que el tutor de la cristiana
puede ser un clérigo o una persona de su religién, en ausencia del verdadero, es
decir, el padre?’.

El matrimonio mixto acapard la atencién de los alfaquies ya que le dedicaron
muchas «fatuas» y varias interpretaciones basadas sobre la «chari’a» (o ley isla-
mica). Podemos decir que, dada la importancia de dicho casamiento, las dos partes
—la cristiana y la musulmana- se esforzaban en aplicar leyes dictadas por su propia
religién y en encontrar soluciones, sobre todo en lo que se refiere al caso de las
cristianas.

Entre las soluciones —o facilidades— habia la del tutor. En el caso en que la
familia o algin cura o cualquier persona cristiana rehuse la tutela, este papel in-
cumbe al mismo emir. Ello, destaca el interés que daban los musulmanes al ma-

45 DUFOURCQ: La vie quotidienne..., op. cit., pig. 160.

46 Al Magsud f; taljis al uatid ual ugqud, manuscrito de la Biblioteca Hasani, Rabat, nam. 5.221,

pag. 10. :
47 [bidem.
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trimonio mixto y, sobre todo, a la mujer cristiana, ya que su tutor puede ser la
misma persona del emir. Mediante dicha tutela se ve que los musulmanes favore-
cfan a la mujer cristiana y que ésta era digna de respeto y de proteccién‘s.

Cabe notar, también, que, pese a las advertencias y a los llamamientos de los
alfaquies consistentes en romper todo tipo de contacto con los mozérabes, las re-
laciones sociales y econémicas exigidas por el contacto cotidiano y la vida en
comiin eran sélidas y resistian a las amenazas y al fanatismo, no sélo de los alfa-
quies musulmanes sino, también, de los obispos y clérigos cristianos. El llamamiento
de Ibn ‘Abdun, que prohibfa que los musulmanes tuvieran algiin contacto con los
mozirabes constituye sélo, a nuestro parecer, el punto de vista de los alfaquies de
la época y no refleja, en absoluto, la realidad de aquel entonces.

Si Ibn ‘Abdun prohibia a las mujeres musulmanas que acompanasen a las cris-
tianas a las iglesias, en nuestra opinién, el alfaqui tomé aquella decisién después
de haber notado que las relaciones entre las mujeres, de las dos partes, eran exce-
lentes y que la amistad entre las unas y las otras era considerada como una rela-
cién normal y fuerte puesto que les permitia superar los obstdculos y borrar las
diferencias a nivel religioso®.

Existen, a este respecto, unas fuentes que desvelan la actitud de los jévenes
andalusies en contra de las advertencias de los alfaquies y hablan de la fascinacién
de los mismos jévenes por la belleza de las cristianas hasta el punto de que no va-
cilen en frecuentar las iglesias con el propésito de verlass®.

Otro aspecto que destaca aquella ejemplar y excelente convivencia entre los
musulmanes y los cristianos de Al Andalus se nota en la participacién de los pri-
meros, incluso en las fiestas religiosas de los dltimos. Entre dichas fiestas, po-
demos mencionar la del Cristo, o la de «San Juan, etc.5.

No cabe duda de que dicha participacién, a nivel espiritual y religioso, se debe
a la buena convivencia de los dos grupos durante varios siglos.

A nivel cultural, cabe mencionar el aprendizaje, por parte de los mozirabes
Y por supuesto, el romance por parte de los musulmanes— y la difusién de la misma

48 Ibn SALMUN: Al Igd al munaddam, manuscrito de la Biblioteca General de Rabar, sec-
cién de manuscritos y documentos, nim. D. 670, pig. 28.

49 Ibn 'ABDUN: gp. cit., pag. 48.

50 Tbn BASSAM: Adajira fi mahasin abl al jazira, notas de Thsan Abas, edicién Libia-Ttnez,
1981, ¢. II, pags. 705-707.

51 Al ‘ABADI: «Las fiestas en el reino de Granada», Revista del Instituto Egipcio de los Estudios
Isldmicos, Madrid, ¢. XV, 1970, pag. 141.
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lengua y su empleo, durante un perfodo bastante largo, hasta la desaparicién de-
finitiva de la dominacién 4rabe52.

El aprendizaje del 4rabe no era, sélo, un medio de comunicacién sino, tam-
bién, un instrumento decisivo para la traduccién de obras de toda indole y, muy
en particular las de carédcter filoséfico y religioso.

A este propésito, cabe dar el caso del obispo Miguel Ibn ‘Abdelaziz, quien
durante su estancia —once afios— en la ciudad de Fez logré escribir una copia en
irabe del Evangelio y que, desgraciadamente, después de haber sido conservada
en El Escorial hasta el siglo xv1, desaparecié?3.

A nivel lingiiistico, podemos subrayar aqui, también, el uso del romance por
parte de la mayorfa de los musulmanes andalusies. El romance, como lo subraya
Julidn Ribera54, fue empleado no sélo para comunicar, sino también en todos los
asuntos de la vida cotidiana. '

Acerca del uso del romance, creemos que serfa conveniente llamar la aten-
cién sobre el empleo de unos apellidos de origen cristiano por parte de los anda-
lusies. Asi, por ejemplo, podemos dar el caso de Al Hasan Ibn Vera, etc. Notamos
lo mismo en lo que se refiere a los nombres de algunas comidas, tipicamente cris-
tianas. Incluso podemos ver que algunos dichos populares se usaban en su lengua
inicial, es decir, el romance5s. ‘

El mejor ejemplo de ese doble uso del 4rabe y del romance se nota en el gé-
nero literario, muy difundido en la época almoravide. Se trata de la poesia popular
llamada el «zejel».

En efecto, este tipo de poesia, lleno de imégenes reales de la vida cotidiana
andalusi, es una justificacién clara de aquella convivencia a nivel cultural, ya que
tanto los musulmanes como los mozérabes, se expresaban mediante sus respectivas
lenguas, contribuyendo asf al florecimiento de una creacién literaria coman.

Los temas tratados en el zejel se refieren a varios dominios y aspectos de la
vida cotidiana andalusi. Los poemas de Ibn Guzmin, por ejemplo, destacan aquel
rico intercambio cultural entre los dos grupos religiosos y aquella influencia —tanto

52 Historia del pensamiento andalusi, traduccién de Huseine Mones, El Cairo, 1945, t. I,
pig. 488.

53 Francisco SIMONET: Historia de los mozdrabes, Ediciones Turna, t. IV., Madrid, pags.
752- 753.

54 Citado en Risala fi albisba, pég. 55.
55 Ibn FARHUN: Adibaj al mudabab, Egipro, 1351 de la Hégira, t. I, pag. 105.
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cristiana como 4rabe— en los dominios de la indumentaria, la gastronomia, las
fiestas, etc.

En lo que se refiere a la indumentaria, notamos que existia una influencia
mutua y reciproca y, muy en particular, la admiracién del habito franco y su imi-
tacién por parte de los andalusies, tanto los cristianos como los musulmanes.

Ibn Al Jatib da el caso de Ibn Mardanich, emir del este del Andalus durante
los ultimos afios de la presencia almoravide, que, segin los propios términos del
mismo autor, «se inclinaba a vestirse a2 la manera romana (o cristiana)»36.

La imitacién de los cristianos en lo que concierne a los vestidos, el modo de
vestirse comin y la fabricacién de las preciosas y elegantes prendas,... son una jus-
tificacién del buen entendimiento, de la pacifica convivencia y de la gran tolerancia
que, sin duda, contribuyeron a crear aquel ambiente donde no habia ninguna dis-
tincién o diferencia, de tipo social, entre todos los grupos religiosos. Se vestfan de
la misma manera, comfan los mismos platos y celebraban las mismas fiestas, in-
cluso las religiosas.

Otro tema relacionado con aquella ejemplar tolerancia era la conversién —vo-
luntaria— al Islam por parte de los mozarabes. El historiador Dufourcq afirma que
los cristianos conversos eran numerosos, sobre todo en la época almoravides7.

Dicha afirmacién justifica el ambiente tolerante que reinaba bajo los almo-
révides. Son abundantes las «nauazil» que tratan el mismo tema, por la i importancia
que reviste. Muchas «fatuas» subrayan el deseo y la voluntad de convertirse, no sélo
de algunos cristianos, sino que, muchas veces, la conversién era colectiva. El mejor
ejemplo es el caso de los cristianos de Sevilla, segtin una carta dirigida al emir al-
mordvide Ali Ibn Yusuf por Ibn Uard, en la que el alfaqui informa al mismo emir
sobre «la conversién colectiva de unos cristianos de Sevilla»8.

Como consecuencia de aquel interés por la conversién de los cristianos al Islam,
Al Jaziri inserta en su libro A/ Magsud al mahmud, un tipo de contrato ejemplar
relativo a la conversién de los cristianos, lo que refleja, con claridad, el clima de
tolerancia que existfa en Al Andalus, y destaca la convivencia fructifera debida a

56 Ibn Al JATIB: Aamal Al Alam, notas de Levi Provengal, Ed. Beirut, 1956, p4g. 261.

57 DUFOURCQ: «Les mozarabes du xiile. siécle et le prétendu «évéque» de Lisbonne», Revue
d'Histoire et de Civilisation du Maghreb, 1968, pag. 128.

58 Ver las «nauazil» de Al Uansarisi en A/ M yar, op. cir., t. VIII, pdg. 56.

59 Al JAZIRI: Al Magsud al mahmud, copia de la Biblioteca Hasani, niim. 52.221, Rabat, pags.
228-229.
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los intereses comunes de todos los elementos de la sociedad andalusi, sea a nivel
oficial o a nivel popular.

De todos estos ejemplos, que acabamos de mencionar, podemos afirmar que,
pese a las excelentes relaciones sociales, a la gran y ejemplar tolerancia y a la ex-
celente convivencia, hubo, desgraciadamente, unas excepciones y unos momentos
en que, debido a factores politicos, militares..., aquellas buenas relaciones entre los
cristianos y los musulmanes fueron afectadas por la mala actitud de fandricos de
ambas partes. Entre aquellas excepciones, podemos dar el caso de los cristianos ex-
pulsados, por fuerza, hacia Marruecos. Es, a nuestro parecer, un tema que todavia
no ha sido estudiado de una manera profunda, basada sobre una interpretacién
objetiva y un estudio cientifico.
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