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La dimension religiosa forma parte de la historia humana y da lugar a una gama complejisima de creencias, actitudes
individuales y colectivas, marcos institucionales de referencia, de organizacién y dominio. Al abordar su estudio, los
historiadores tienen que afinar especialmente sus criterios epistemologicos para compaginar el sentido critico con el
respeto e incluso con la capacidad de sim-patizar —en el sentido etimologico del término— tanto con lo que se
comparte como con lo que no, al objeto de comprender mejor a los hombres del pasado -su-jetos y actores historicos
de las creencias que va a estudiar- y, también, de ayudar o, al menos, no entorpecer el que cada hombre del presente
pueda tener abierta su mente para recorrer ese inexcusable itinerario de lo religioso a partir de su propia libertad.
Nada mas lejos de posturas apologéticas o denigratorias; es, por el contrario, una actitud dificil, comprometida sélo
con la razéon. Por eso mismo puede resultar valiosa: tal vez, algunos creyentes —aunque mantengan la permanencia e
identidad sustancial de su fe- comprendan mejor asi que cada tiempo tiene su afin y sus defectos, y que no es de fe
aceptar anacronismos, porque, en definitiva, su Iglesia es en la historia pero no se agota en ella. Y acaso algunos no
creyentes alcancen, a través del andlisis histérico, un grado mayor de sensibilidad hacia los motivos de aceptar la fe,
personales y colectivos, en cada época. Es, en todos los casos, un ejercicio de razén autocritica encaminado a

conocernos mejor a nosotros mismos en la Historia.

Este tipo de explicaciones previas no es hoy tan necesario cuando se abordan temas de historia social, econdémica o
politica, en los que lo religioso estd también involucrado por la via de los intereses temporales y programas
ideologicos eclesiasticos, pero no es superfluo tenerlas presentes expresamente al entrar en cuestiones de historia
religiosa y de la espiritualidad, dada la mayor participaciéon de lo subjetivo y del deseo de autoconviccion que se

produce a menudo en torno a ellas.

Asi pues, lanzado este exordio, les indico que el Profesor Sinchez Herrero y yo mismo hemos tenido que
enfrentarnos con una ponencia verdaderamente compleja y dificil para la sintesis, a partir de investigaciones y
referencias muy desiguales. Compleja porque, en frase de J. Le Goff, "durante la Edad Media la religion expresa,
encuadra, controla o intenta controlar todos los fenémenos. Asi, esta presente, visible y espectacularmente, en el
corazon de la ciudad. Sus encarnaciones urbanas permiten, ademds, estimar el crecimiento de las ciudades, el
cambio de su naturaleza". Dificil, porque se ha escrito mucho sobre historia eclesiastica pero menos sobre historia
religiosa propiamente dicha. Hay gran cantidad de materiales y obras escritas desde puntos de vista que no son, a
menudo, los actuales, de manera que —aunque pueda parecer paraddjico— estamos ante una rama joven de la
historiografia. La ponencia se presenta, a la vez, como propuesta temdtica y organizativa y como comentario y
ejemplificacidon de diversos aspectos, y del estado mismo de la investigaciéon. Tiene anexa una coleccién de
referencias bibliograficas que puede servir como guia inicial o punto de partida. Se divide, en fin, en cuatro partes,

aunque la Gltima (" cultura religiosa y vida ciudadana”) es mis extensa y detallada .

1 Las tres primeras partes han sido escritas por el Prof. LADERO QUESADA vy la cuarta por el Prof. Sanchez Herrero. Para el enlace con cuestiones y
temas mds generales puede consultarse M.A. Ladero Quesada y J. M. NIETO SORIA: "Iglesia y sociedad en los siglos XIII al XV(ambito castellano-
lednes). Estado de la investigacion”. En la Esparia Medieval, 11 (1988), pp. 125-151.
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1. LA RESTAURACION ECLESIASTICA TRAS LA CONQUISTA Y SU CONTINUACION EN LOS SIGLOS
XTI al XV.

No parece necesario extenderse mucho, al comienzo de estas paginas, sobre la evidente rapidez y generalidad de la
restauracion eclesiastica en la Andalucia integrada en la Corona de Castilla desde el siglo XIII. El "equipamiento
religioso" era parte de un proyecto politico, de una exigencia social, de una reivindicacion restauradora basada en la
conciencia historica de la época, y de una fe colectiva. De modo que poco podria entenderse en la repoblacion
andaluza del siglo XIII sin tener presente el factor eclesidstico, y poco podria entenderse de la historia religiosa
andaluza sin tener presentes las condiciones histéricas globales y el sistema social dentro del que se realiz6 a partir de

entonces.

El caracter restaurador, mis que innovador, del empeiio, al menos en sus propositos declarados, se observa, ante
todo, en la creacion de didcesis y en su relacién con los titulos iniciales de ciudad , maxima categoria juridica
atribuible a los nicleos urbanos. Las del XIII y siglos siguientes lo fueron, o por ser sedes episcopales —Baeza, Jaén,
Cérdoba, Sevilla, Cidiz, Algeciras— o por haberlo sido en tiempos antiguos —Ecija es ciudad desde 1402, Andujar,
Ubeda, Medina Sidonia— o por suponerse que lo fueron: esto juega cierto papel en Jerez de la Frontera. Salvo en

algunos casos tardios, la condicion de ciudad iba unida a un criterio episcopal.

La geografia eclesidstica y la tipologia de templos y edificios de uso religioso es hoy algo bien conocido, aunque
convendria el cartografiado completo y minucioso de todo lo que sabemos al respecto. Al realizarlo se vera con
mayor claridad como hubo politicas de construccidn, actitudes sociales de apoyo y épocas diversas en la tarea de
restauracion y equipamiento religioso. La principal fue, necesariamente, los decenios que siguieron a la conquista:
templos parroquiales, a menudo alzados sobre antiguas mezquitas pero otras veces frutos del roménico tardio o del
gotico. Hubo otra época en los ltimos afos de Alfonso XI —a la que corresponde la colegiata cordobesa de San
Hipolito, 1353y en el reinado de Pedro 1, sobre todo después del terremoto de 1356, cuando se crea el llamado "tipo
parroquial" sevillano, y otra mis en la segunda mitad del siglo XV, con la apariciéon de nuevas parroquias en arrabales
y la renovacién casi completa de otras. El fendmeno fue muy intenso, por ejemplo, en Jerez y puertos de mar
proximos: En Jerez, San Mateo y San Marcos, San Juan de los Caballeros, San Miguel y Santiago, el claustro de Santo
Domingo, el cuerpo inferior de la Cartuja. En Rota su templo parroquial y en El Puerto de Santa Maria, su prioral.
Desde luego, es un hecho mucho mis general, y no sélo en Andalucia, que se prolonga durante buena parte del siglo
XVL

La abundancia y complejidad de fundaciones conventuales y mondésticas es también notable y ha sido cuantificada
recientemente por J. Sdnchez Herrero: 36 conventos en el siglo XIII, de los que 21 bajo Fernando IIL. Tres en la
primera mitad del XIV y 12 en la segunda. 31 mas entre 1401 y 1473, y 312 durante el gran "boom" monistico, entre
1474 y 1591, donde se demuestra hasta qué punto era eclesidstico el lujo de los andaluces en un tiempo de

abundancia.

De estas fundaciones, 89 eran de franciscanos y 67 de clarisas y ramas franciscanas femeninas, 42 de dominicos y 34
de dominicas. Al predominio franciscano —que obedece también a su expansién rural en el sigio XV-y en menor
medida dominico —que también conocié algo del impulso eremitico de la "observancia"—, hay que afadir la presencia
de las otras 6rdenes mendicantes y redentoristas, y la irrupcion espectacular de cartujos y jerénimos en el siglo XV, asi
como la vitalidad del Cister femenino —a menudo bajo control episcopal- que contrasta con la ausencia casi total de
monacato benedictino y cisterciense masculino. Es importante estudiar la relacion entre implantaciones conventuales
y dimensiones urbanas asi como, por otra parte, su evolucién y renovacién segiin el favor social y segin, también, los
movimientos internos de reforma ~la Observancia, en el siglo XV—. La tarea ha sido comenzada por J. M. Miura

Andrades con los dominicos.

Ahora es conveniente poner de relieve la importancia que todas aquellas fundaciones religiosas tuvieron sobre la vida
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y la identidad urbanas, en Andalucia como en otras partes. La toponimia de la ciudad es mayoritariamente religiosa:
templos y conventos son puntos de referencia o dan nombre a plazas, "campos, "compases", gradas —en Sevilla—. Las
puertas de la muralla portan hornacinas y, a veces, nombres eclesidsticos; hay, ademas, ermitas y humilladeros
urbanos. Los hombres viven, en suma, bafiados por una nomenclatura religiosa desde que aprenden a andar por las

calles de su ciudad.

Un aspecto muy principal es la divisién de la urbe en collaciones, introducida por los nuevos pobladores, que se
corresponden, en general, con las parroquias que las dan nombre y con su ambito de actuacion. Nombres que
obedecen, con frecuencia, a un programa bien pensado. Asi, Julio Gonzilez mostré6 ¢coémo, en Sevilla, las 24
collaciones estin dedicadas a las diversas categorias de la Iglesia triunfante: Salvador, Santa Maria, dngeles, patriarcas
y profetas, ap6stoles y evangelistas, martires, confesores, papas, doctores, sacerdotes y monjes, virgenes y viudas, mis
la de Omnium Sanctorum para no dejar cabos sueltos. En Ecija asistimos a una reconstruccion simbolica del Calvario
—Santa Cruz, Santa Maria, San Juan— venerado por una bienaventurada que simboliza a la Iglesia —Santa Barbara—. En
Jerez son los cuatro evangelistas y el santo conmemorado el dia en que se tomé la ciudad: San Leonis o Dionisio. En
todos los casos, la dedicacién de la iglesia principal a Santa Maria, a menudo en su advocacién de la Asunci6n, tiene
el significado de reafirmar una creencia fundamental del cristianismo. Sera de interés profundizar mis, y de forma mis

general, sobre el sentido de las advocaciones parroquiales y conventuales urbanas.

Los templos y edificaciones religiosas dominaban el paisaje urbano, eran uno de sus elementos de prestigio y, sin
duda, favorecian la toma de conciencia ciudadana e incluso el orgullo de los habitantes en algunos casos. Bastari
recordar ahora dos muy principales. En Cordoba, si la antigua mezquita mayor subsisti6 fue por el interés y
dedicacién puestos en restaurarla y conservarla por el cabildo catedralicio, por el mismo concejo a veces y por las
numerosas entidades y particulares que establecieron en ella capillas funerarias desde finales del siglo XIII. En Sevilla,
el minarete de la antigua mezquita mayor —-hoy La Giralda— era todo un simbolo: se cuenta que durante las
negociaciones para la entrega de la ciudad pretendieron los sitiados que se les dejara destruirlo, a lo que el infante
Don Alfonso habria replicado que "por un solo ladrillo que quitasen a la torre, los pasaria a todos a cuchillo”. Y sobre
el alminar ocurri6 el conocido episodio del bufén Paja, que decidié a Fernando III a emprender la repoblacion
inmediata de la ciudad desierta. Durante los siglos que siguieron, la catedral centré buena parte de la vida urbana: en
su patio de los naranjos se celebr6 la feria hasta 1432, y en su torno habia "tendillas" que el cabildo mandé derribar
por entonces. En las gradas proximas juzgaban los alcaldes, y en el Corral de los Olmos se reunian tanto el cabildo
catedralicio como el secular de la ciudad. También, en el mismo patio de los naranjos, se establecieron citedras de
ensefianza de teologia y moral. En resumen, la nueva catedral continué siendo nicleo de funciones que, de una u otra
forma, ya habian existido en tomo a la antigua mezquita mayor. Y cuando el viejo edificio se deteriord gravemente a
causa de temporales y terremotos —1373, 1394— y se proyectd alzar un nuevo templo, en 1388, la empresa fue, un
poco, obra de todos, segin lo expresaba Juan I en carta al cabildo: "e vos estimo e grandemente alabo el deseo que
mostrades de fazer e labrar nuevo templo, mucho mis grande e magnificio, cual conviene a esa ciudad e a la
autoridad de esa catedral, e tiempo verni en que lo fagades tal e tan bueno”. En efecto, la obra magna del siglo XV

andaluz en el terreno de las edificaciones religiosas fue la catedral nueva de Sevilla.

Asi sucedia que en las ciudades andaluzas bajomedievales la monumentalidad, y el prestigio a ellas vinculado, estaba
confiado en gran medida a la Iglesia. En los monumentos y topénimos religiosos descansaba una parte sustancial de
la identidad urbana. Los nexos que esto creaba entre ciudad e Iglesia eran fortisimos, porque atafifan a aspectos que
nacian en la vida cotidiana para penetrar directamente en la conciencia colectiva. Pero dejemos ya los edificios y

pasemos a hablar de los hombres, esto es, de los eclesiasticos en las sociedades urbanas.

2. LA IGLESIA EN LA SOCIEDAD URBANA.

La sociedad clerical ha de ser estudiada en su gran complejidad interna, que tiene, a su vez, reflejo en un gama muy

variada de relaciones con la sociedad en general y con los poderes establecidos en ella. Uno de estos poderes, la
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realeza, podia, ademds, tratar a los eclesidsticos en conjunto, como estamento, y determinar grandes lineas politicas y
juridicas de organizacién en las que intervenian también las relaciones con Roma y con los obispos como cabeza de la

sociedad eclesial.

Ahora bien, los reyes de la reconquista del siglo XIII actian como patronos de la Iglesia en el proceso de restauracion
de dibcesis, aunque tal patronato no esté tipificado juridicamente con caricter general —como ocurriria en tiempos
posteriores— y se ejerza mis bien como uso de presentacién o suplicacion de personas para la provisién de beneficios
eclesiasticos. Hasta 1285 no cedera la realeza el suyo en la archidi6cesis de Sevilla, a favor del arzobispo y cabildo. El
modelado de la sociedad eclesiastica corresponde en gran medida a los intereses de la politica regia, lo mismo que

sucedia con el de la sociedad andaluza de la repoblacién, en general.

Por eso se cuida con especial esmero la dotacién y proteccion de los intereses econémicos y juridicos de la clerecia.
Me refiero, por ejemplo, a las donaciones de mezquitas y anexos para su transformacion en templos. O a la aplicacién
desde 1256 a los canénigos y recioneros de Sevilla de los mismos derechos econémicos, honras y franquicias fiscales
que tenian los de Toledo, lo que comportaba el cobro del diezmo, la inmunidad de domicilios y bienes, asi como
exenciones de pechos. En 1271 se hacia extensiva dicha franqueza de pechos al clero parroquial sevillano,
paniaguados y pastores a su servicio, y parece que al cabo no quedoé clérigo sin ella. Lo mismo ocurriria en las otras

dibcesis, extensivo incluso a trabajadores en la fdbrica de las catedrales (vg., Cordoba, 1366).

La proteccion se extiende a las licencias de compra de bienes raices (Sevilla, 1256, 1274) y al ejercicio de la propiedad
eclesidstica en el realengo (Sevilla, 1287), a pesar de que esto podia ser contrario a otros intereses de la politica regia
pero, como explica Alfonso X, actia asi "ca la eglesia de Sevilla es fechura de mi padre e mia, e ganola mi padre e yo
ayudele y, a grant onrra e a grant prez de vos e de toda la christiandat, et otra ar¢obispal non ay ganada de nuevo en
todo el mundo sinon ésta, porque es derecho que todos fagamos y bien" (1276).

En aquellos primeros momentos, el Rey Sabio hubo de ordenar a los alcaldes de Sevilla que apoyaran el
cumplimiento de las sentencias eclesidsticas dadas por el arzobispo, pues "bien sabedes que las sentencias de las
iglesias en pocos lugares serian guardadas si las non fisiese yo guardar o los que en mi lugar sodes". Situacion de
relativa debilidad eclesidstica que es preciso tener siempre en cuenta cuando se estudian los frecuentes conflictos de
jurisdiccién. Y que se ponia de manifiesto en las interminables dificultades en torno al diezmo eclesidstico —los
impagos, las retenciones—, cuestiones éstas en las que Alfonso X y, a veces, sus sucesores, hubieron de intervenir
repetidamente para ordenar el pago o para aclarar ciertos extremos relativos, por ejemplo, a los diezmos de donadios,
de ganados trashumantes, de los almojarifazgos... Un estudio detallado que utilizara como guia principal la situacion
en el cobro del diezmo indicaria con bastante claridad cuiles eran los términos de relacion entre poder eclesidstico y

poderes seglares en cada momento.

Las cuestiones anteriores se refieren a la sociedad clerical en su conjunto, aunque mais especialmente a su cabeza, que
son los obispos. La personalidad de éstos ha de estudiarse caso por caso, asi como las circunstancias de su relaciéon
con los reyes, los concejos respectivos y otras fuerzas sociales. Teniendo en cuenta que hubo 22 prelados en la sede
de Jaén, 27 en Cérdoba, 29 en Sevilla y 15 en Cadiz, se comprende que falte bastante por hacer. Por ejemplo en lo
relativo a los arzobispos de Sevilla, los mas importantes del reino junto o tras los de Toledo y Santiago: disponen de
palio desde 1258, intentan crear una provincia eclesidstica andaluza en 1290, siete de ellos son cardenales a partir de
1371... Algunas figuras y sus intervenciones politicas merecen investigaciones detalladas, como las del prelado Juan
Sanchez, contemporineo de Alfonso XI, Pedro Gomez Barroso y Gonzalo de Mena, en la segunda mitad del siglo X1V,
Diego de Anaya (1417-1437) y su accidentada prelatura, o, también, los arzobispos parientes de Alvaro de Luna, o la
figura de Alfonso de Fonseca, gran consejero y privado de Enrique IV, o, en fin, los dos Mendoza, y Diego de Deza,
cuyas intervenciones durante la regencia del rey Fernando V son importantes en relacién, por ejemplo, con la crisis de

los estados ducales de Medina Sidonia.
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Estudios semejantes sobre intervencion episcopal en cuestiones y querellas politicas se pueden hacer sobre prelados
diversos, tomando como punto de partida los episcopologios de que ya disponemos, algunos muy recientes (Cidiz,
Cordoba). En el siglo XV, por ejemplo, respecto al cordobés Pedro de Cordoba Solier, seguidor de su primo el conde
de Cabra en la gran querella de los afios 1465 a 1477, cuando lanz6 entredicho sobre la parte rival. O sobre el
giennense Gonzalo de Zuhiga entre 1425 y 1456 (es un personaje mejor estudiado en su faceta guerrera y eri su
oposicion a que el Santo Reino fuera infantado del principe Enrique en 1444), y Alonso Vazquez Peliez o de Acuna, el
gran rival del condestable Miguel Lucas de Iranzo, desterrado de Jaén por su "creador" el rey al castillo de Bejijar,
mientras durd la dictadura urbana de aquél, y activo participe en las luchas de bandos de Baeza y Ubeda.

Tales singularizaciones no son a veces posibles ni, a menudo, tan necesarias en el mundo del alto y medio clero
formado por dignidades, canénigos, racioneros, abades y canénigos de colegiatas, clérigos de capillas reales... Sin
embargo, ademas de los estudios institucionales sobre el funcionamiento de esta clerecia, realizado ya en ocasiones
valiéndose de constituciones y estatutos, serfa interesante profundizar mas —como se ha hecho en Cérdoba por I. Sanz
Sancho o en Cédiz por J. Sinchez Herrero— sobre la procedencia social y vinculos familiares de este alto y medio
clero, para confirmar o no la importancia de sus relaciones con los patriciados locales y con otros miembros del clero
mismo, sus familiares o protectores, que han apoyado el desarrollo de sus carreras y la obtencién de beneficios. Dicho
de otro modo, el estudio sobre los linajes de aristocracia urbana no estaria completo sin el examen de su conexién
clerical, como ha demostrado recientemente R. Sinchez Saus para el caso de Sevilla. Pero tampoco hay que olvidar la’
existencia de muchos forasteros y absentistas entre canénigos y racioneros, y su papel en la formacién de redes de
relaciones exteriores de la Iglesia local correspondiente: relaciones, a veces, muy importantes: ;qué peso tuvo, por
ejemplo, el que el tesorero real Alonso de Morales fuera reacionero del cabildo sevillano en tiempo de los Reyes
Catolicos? ;De qué maneras compensaban los monarcas estas frecuentes designaciones de absentistas que vinculaban

aun mas a su fidelidad politica a los cabildos?.

Aludiré también a los diversos y desiguales estudios hechos sobre los beneficiados urbanos y su organizacién en
Universidades, extendidas a veces a otros clérigos e incluso a laicos por via de cofradias anejas, para la defensa tanto
de intereses econémicos como de solidaridades socio-religiosas: las hay, al menos, en Cérdoba, Carmona, Arjona y
Jaén. A veces surge también la posibilidad de conocer algin dato sobre el escalén inferior del clero urbano de orden
sacra, que estaba formado por los capellanes, sobre quienes recaia buena parte del culto y cura de almas, al menos en
las iglesias catedralicias, debido al absentismo, poca dedicacién e incluso carencia de orden sacra de diversos

capitulares.

Diferencias tremendas, pues, en el disfrute de beneficios y en el reparto de trabajos dentro de una sociedad clerical
que se atiene, como la sociedad en general, a principios de estamentacién y desigualdad. La vertiente econémica de
aquella situacién era clarisima: mas adelante indicaré algo sobre los niveles de rentas del alto y medio clero. Baste
ahora con recordar que un capellin a fines del siglo XV, con salario de entre 4000 y 8000 maravedies anuales, no

superaba, al menos por esta via, los ingresos medios de un oficial artesano.

Puede ser de interés apuntar otra cuestidn, acaso marginal: ;hasta qué punto los procedimientos de ordenacion
estatutaria y de funcionamiento institucional de cabildos catedralicios, e incluso de universidades de clérigos,
pudieron inspirar o servir de modelo al perfeccionamiento del gobierno y la administracién concejil?. En sevilla, por
ejemplo, el cabildo catedralicio y el municipal se reunieron, en dias distintos claro est4, utilizando el mismo Corral de
los Olmos, hasta 1561. Ademds de compartir asientos, ;no compartirian también procedimientos e ideas sobre la
administracion?. En definitiva, los dos grupos estables de poder en el medio urbano a fines de la Edad Media son la

oligarquia o patriciado en cuya cispide estin los regidores, y el cabildo catedral.
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Los mismos roces entre jurisdiccion eclesidstica y jurisdiccion secular —sobre todo la concejil- pudieron propiciar
indirectamente tales influencias. Aunque no entendamos las relaciones entre iglesia local y concejo como conflicto

permanente, es cierto que hubo muchos, debidos a diversas causas que no parece dificil tipificar:

1. El cobro del diezmo eclesidstico, y el de las otras rentas eclesiisticas y de derechos cedidos por el rey a la
iglesia:
Recordemos la situacion critica a que se llegd entre 1296 y 1304 o entre 1313 y 1325. O bien las querellas
desde 1414, que culminaron en tomo a 1424-1425 tanto en Cérdoba y Jaén, y un entredicho en Cérdoba, en
1422, antes de alcanzarse avenencias en Sevilla (1425) y Cordoba (1426).

2. Conlflictos por las exenciones, privilegios y abusos del fuero eclesidstico de clérigos y sus dependientes. La
conocida sentencia dada por Pedro I en Sevilla en 1354 es significativa, pero acaso raya en la caricatura:
"Queriendo que los legos no reciban mal ni muerte ni otras deshonras de los clérigos, de que no han habido
justicia ni cumplimiento de derecho hasta aqui, establezco y ordeno por ley que cualquier hombre lego que
de aqui adelante matare o hiriere o deshonrare algan clérigo, o le hiciese algtin otro mal en su persona o en
sus cosas, que haya otra tal pena cual habria el clérigo que el tal maleficio hiciere al lego, y que los mis
alcaldes ante quien fuere el pleito, que tal pena le den y no otra alguna".

3. Roces por los limites de las respectivas jurisdicciones, manifestados frecuentemente en el control de las
competencias y uso de vara por el alguacil episcopal. O, en Cordoba, segin la concordia de 1426, mediante la

presencia de un "fiel" del concejo en las audiencias del obispo.

4. Denuncias por mala guarda de las fiestas eclesiasticas, o por la permisividad hacia el juego, o hacia
situaciones de pecado piblico, pues correspondia al concejo tanto la regulacién del calendario laboral como

la represioén del mal piblico.

5. Abusos debidos al mal uso de los templos y de las casas de eclesiasticos. El derecho de asilo, y la inmunidad o
exencién con respecto a la justicia seglar podian dar causa a situaciones de gran tirantez. Pero, por otra parte,
la aristocracia urbana practicaba el "encastillamiento” en iglesias y sus torres durante las violencias banderizas:
asi ocurrié en San Nicolas de la Ajarquia, en Cérdoba (1428), en todos los templos sevillanos, en 1463, y de

nuevo en 1471, cuando ardi6 la iglesia de San Marcos.

El ambito de los conventos y monasterios urbanos merece un tratamiento especifico también en el terreno de sus
relaciones con la sociedad seglar. La riqueza y renta de cada uno de ellos, cuando podemos conocerla y establecer
comparaciones, a finales del siglo XV, indica con claridad que su aceptacion social no era la misma ni invariable en lo
que se refiere a limosnas y donaciones, prictica devocional o enterramientos. Un ejemplo: hay una ausencia casi total
de donaciones a la Colegiata del Salvador de Sevilla desde 1425, ;por haber completado ya sus posibilidades de
enterramiento o porque toman el relevo cartujos y jerénimos?. Un caso similar ha sido sefialado por A. Rucquoi en
Valladolid. No obstante, el nivel de rentas y donaciones no siempre es un indicador adecuado: ¢acaso no habia
conventos especializados en la atencion y relacion con las clases mas pobres de la sociedad urbana, o reacios al
enriquecimiento?. Algunos como el franciscano de San Juan de Aznalfarache o los dominicos femeninos de Santa
Maria del Valle y Santa Maria la Real, en Sevilla, hacia 1494, podrian pertenecer a esta no muy abundante familia de

*adeptos a la pobreza voluntaria, asi como otros varios con rentas menores a los cien mil maravedies anuales.

Pero los conventos que mejor conocemos son los relacionados, en su fundacion y proteccién, con familias de la alta
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nobleza o de la aristocracia urbana, de dotacién mas sustanciosa y, generalmente, no muy bien estudiados, aunque la
reciente apertura de algunos archivos conventuales estd modificando tal situacién. He aqui un muestreo, muy

incompleto, relativo sobre todo a Sevilla:
Sevilla

San Francisco. Proteccion regia.

San Clemente y Santa Clara, femeninos. Proteccion regia y episcopal.

San Isidoro del Campo. En 1301 Alfonso Pérez de Guzman "el bueno” establece en él el enterramiento de su linaje.
San Agustin. Enterramiento de los Ponce de Ledn, futuros condes de Arcos, desde 1347.

La Cartuja. Promovida por el arzobispo Gonzalo de Mena y edificada desde 1410. Enterramiento de los Ribera,
Adelantados de Andalucia, y de otros linajes sevillanos.

San Jerénimo de Buenavista. Enterramiento de los Martinez de Medina desde 1413.

Santo Domingo de Portaceli, promovido por un confesor de Enrique III. Enterramiento de los Monsalve y de los
Enriquez (rama cadete de los Almirantes de Castilla).

San Leandro, femenino. Proteccién de Fernando IV.

Santa Paula, femenino. Enterramiento y proteccion de los linajes Santillin y Ortiz.

Madre de Dios, femenino. Proteccién del linaje Esquivel.

Jerez de la Frontera

Cartuja. Promovida por Alvaro Obertos, crece gracias a donaciones de familias del patriciado jerezano.
Ecija

Madre de Dios. 1487. Proteccién de los Pernia y Cherino.

Cordoba

San Jerénimo. 1408. Promovido por el obispo Fray Vasco, y desarrollado con donaciones y limosnas de los Fernindez

de Coérdoba y otros linajes.

Aspectos muy poco estudiados y, sin embargo, mas proximos a la religiosidad popular urbana, son los referidos a
beaterios y emparedamientos femeninos, y a eremitorios. De los primero algo sabemos por autores clasicos como
Morgado, o por publicaciones recientes (J. M. Miura). Hay datos sobre Sevilla, sobre emparedadas en Jerez y
comunidades de beatas en Carmona, Lebrija, Cérdoba, Jaén y Baeza. A pesar de que algunas pasan a ser conventos y
reciben regla (Santa Paula en Sevilla, el beaterio de San Cristobal, en Triana), el fenémeno entra en el siglo XVI y
hemos de encontrar explicaciones satisfactorias sobre el porqué de esta forma peculiar de religiosidad y, a la vez, de

actitud social femenina.

Las ermitas urbanas o proximas a ciudades debieron ser bastante frecuentes. He tomado algunos ejemplos en Jerez
(Santiago de Efé, Santa Maria de la Ina), Carmona (Nuestra Sefiora de Gracia), Ubeda (San Gil), Ecija (San Gregorio,
San Martin, luego conventos...), pero, chabia ermitafios en ellas?. Solo lo sabemos de cierto para los eremitorios

situados en la Sierra de Cérdoba, al menos desde 1416.

Los marcos de integracioén en que intervenian eclesidsticos pueden ser considerados tanto desde el punto de vista

religioso y moral como social, y lo mismo sucede con algunos de los contrarios, relativos a la exclusion o marginacion

233



de determinadas actitudes y actividades. Pero no hay muchas noticias, sobre todo desde el punto de vista de la
historia social. Asf sucede con el papel de las parroquias como lugares de sociabilidad -s6lo citado en relacién con
excesos durante ciertas fiestas—, con el de las ramas terciarias franciscanas o de otras érdenes en la formacién de
fraternidades y formas de cohesion seglar, e incluso con el de las cofradias, a pesar de ser un asunto del que se suele

escribir mucho mas.

Estd hoy claro que las primeras cofradias penitenciales vinculadas al culto de la Vera Cruz no proliferan hasta
comienzos del siglo XVI, aunque la sevillana date acaso, como Hermandad, de hacia 1380 y tenga desde 1448 algunas
disposiciones organizativas escritas. También parece que habfa en Sevilla una Hermandad de Jesas Nazareno en torno
a 1340, pero no era una cofradia penitencial, y las del Santo Entierro o Nuestra Sefiora de la Soledad, aun habiendo
podido surgir de hermandades o cofradias de enterramiento, tampoco eran penitenciales. De modo que no es

correcto, en general, hablar de cofradias penitenciales de procesion en Semana Santa durante los siglos medievales.

Pero si que las habfa de otros tipos. De caridad y asistenciales proliferan en el Jerez del siglo XV, donde H. Sancho de
Sopranis enumera ocho, y las habria también en Sevilla, o en Cérdoba, donde una incipiente Cofradia de la Caridad
fue pretexto, con sus actividades, del motin contra los conversos en marzo de 1473. Hubo también en el siglo XV
cofradias hospitalarias, y otras dedicadas a la recaudacién de limosnas, en torno a fundaciones antonianas, de
lazaretos o mercedarias —destinadas éstas a la redencién de cautivos—. De las vinculadas a gremios o profesiones se
sabe todavia menos, si exceptuamos algunas cofradias militares (Baeza, Arjona, Andujar, Priego), o el caso peculiar de
la Cofradia de los Angeles, de enterramiento, creada en Sevilla en 1481 por los dos cabildos para agrupar a los
letrados e hidalgos de la ciudad. Pero seria importante contar pronto con un inventario o repertorio de noticias bien
contrastadas que permita apreciar algo mejor la relacion entre Iglesia y sociedad urbana a través de estas instituciones

tan abundantes y en auge durante los tltimos siglos medievales en todo el Occidente europeo.

Respecto a los hospitales, dos cuestiones al menos deberian llamar la atencién. Primera, las advocaciones de santos a
que se acogen, por su significado devocional y simbolico. Segunda, la participacion directa de instituciones
eclesidsticas, incluyendo cofradias, en su fundacién y mantenimiento, pues no parece que bastantes de aquellos
centros, en general de pequefias dimensiones, hayan sido sostenidos directamente por el clero, aunque si algunos: las
casas de la Orden de San Antén, "fechura" de Alfonso XI y Enrique II; los hospitales de San Bernardo (hermandad
sacerdotal, mediados del siglo XIV), Santa Marta (fundado por el arcediano Fernin Martinez en 1391), San
Hermenegildo (por el cardenal Cervantes en 1453), la Misericordia (hermandad de origen sacerdotal, 1476), o la
“Cuna de los nifios enechados” (cabildo catedralicio, comienzos del siglo XVI), son algunos ejemplos destacados,
todos en Sevilla. Podriamos hacer un elenco similar para Cérdoba, pero no tanto para otras ciudades, por lo que

también es de desear una investigacion sistematica en este terreno.

Apenas me detendré ahora en alguna mencién sobre la intervencién eclesiistica en marginaciones y exclusiones
sociales. Respecto a las primeras, para senalar la intervencién indirecta de los cabildos catedralicios en el control de la
prostitucion urbana, cuestién que competia a las autoridades locales. Sobre las segundas, sin duda lo referente a los
judeoconversos y sus descendientes y a la Inquisicién podria haber sido objeto de una ponencia, a pesar del breve
arco cronolégico que abarca, en la segunda mitad del siglo XV. Pero, antes, las autoridades eclesidsticas habian
intervenido a veces para reprimir manifestaciones de disentimiento, hechiceria y supersticién que podian hacer mella
en la conciencia religioso-social: algiin ejemplo aislado sobre beguinos, jno podria completarse con otros casos o
estudios sobre la situacion en aquellos siglos? y, en otro orden de cosas, ses posible encontrar alguna raiz

bajomedieval al potente movimiento de "alumbrados" andaluces en los tiempos modernos?.

3. LA ECONOMIA CLERICAL EN LA CIUDAD

Las preguntas anteriores nos encaminan ya hacia cuestiones de cultura y creencia religiosa, pues sobre ellas enraizaba
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la insercién de la Iglesia en las sociedades urbanas. Pero, antes, es preciso ocuparse también de sus bases materiales y

econdmicas para completar estas perspectivas propias de la historia social.

Aunque la mayor parte de la renta eclesidstica tenia origen rural, su redistribucién y gasto se efectuaba
preferentemente en los medios urbanos. Asi sucede con la parte del diezmo correspondiente a las mesas episcopales
y capitulares y a los beneficios dotados en cada ciudad, y lo mismo ocurre con las rentas de prelados y capitulares

procedentes de sus sefiorios y propiedades rurales.

Recordemos algunos datos generales, referidos a los altimos decenios del siglo XV: la mesa arzobispal de Sevilla
ingresaba en dinero y cereales mas de seis millones de maravedies anuales y la capitular de siete y medio a ocho. En
Jaén las cifras eran de algo menos y algo mis de dos millones, respectivamente, en 1512. El diezmo, en Coérdoba,
suponia entre 90.000 y 100.000 fanegas de cereal: no conocemos la parte del diezmo cobrada en dinero, ni el monto
de las otras rentas rurales, pero en 1502 el almacén o alfoli episcopal acumulaba 24.000 fanegas, y los capitulares y
otras instituciones vinculadas a la catedral otras 42.000 . Ahora bien, la renta procedente de bienes raices rurales
suponia para el cabildo de Sevilla entre un 20 y un 25 por 100 de sus ingresos totales, frente al 50 por 100
correspondiente al diezmo, segin Isabel Montes, y en Jaén, en 1512, la proporcién parece similar (J. Rodriguez
Molina). ;Podemos suponer que también lo era en Cérdoba, o acaso algo mayor?. En lineas generales, el inventario de
septiembre de 1502 atribuye a otras entidades eclesidsticas cordobesas unas reservas cerealistas de 8.184 fanegas, lo

que, sumado a los datos anteriores, hacen mis de 74.000, sobre un total en la ciudad de 173-160.

A la gran potencia de prelados y cabildos como aportadores y redistribuidores en la ciudad de renta rural en especie y
dinero hay que anadir el dato de que lo hacian en unas condiciones juridicas especiales y de privilegio que podian
distorsionar diversos aspectos del mercado urbano y crear tensiones institucionales, tanto con los concejos como,
indirectamente, con la Corona, pues son productos que a2 menudo se distribuyen fuera de circuitos comerciales y no

generan pago de alcabala.

Que todo esto era asi lo demuestra la resistencia de concejos, y aun de sefiores, a permitir que el producto del diezmo
eclesiastico saliera fuera de sus términos y jurisdicciones, en especial el de cereal y vino, contra lo que se defini6 ya
una provision regia de 1329 otorgada al arzobispo y cabildo sevillanos. Hay que preguntarse si una parte al menos de

la resistencia al pago del diezmo no seria mds bien resistencia a la "saca" de su producto.

En medio urbano, el trigo vy el vino de la renta eclesistica seguian una politica propia de consumo y venta. El primer
aspecto no habria sido grave si se hubiera limitado a las necesidades exclusivas de los eclesiasticos, pero a vueltas de
la entrada del vino "de gracia" para el prelado y los capitulares, habia frecuentes querellas con los concejos, cuya
politica de proteccién al consumo de la cosecha de los vecinos era muy estricta: por ejemplo, en Sevilla ocurrié una a
lo largo de 1503. Y, sobre todo, la venta de cereales de la renta eclesiastica generaba a veces bajas de precios o, por el
contrario, desabastecimientos del mercado urbano en momentos de crisis, ademds de no estar sujeta a control de las

autoridades seglares: en otro lugar he expuesto algunos ejemplos relativos a la crisis cerealista de 1503.

Una cuestidon que merece estudios detallados es la relativa a la propiedad de bienes raices urbanos y préximos a las
ciudades —huertas, acefias y molinos, etc.— en manos de entidades eclesiasticas. Hoy conocemos rasgos generales, a
menudo a traves de libros de apeos, de visitas y "libros protocolos" de conventos. Son muy significativos los datos
sobre concentracion de propiedad, por via de donacién mucho mis que de compra (60 por 100 frente a 15 por 100 en
Sevilla, segin A. Collantes de Teran), y también los que se refieren a su gran incremento durante el siglo XV. La renta
generada era bastante dinidmica y cambiante pues las viviendas se solian "acensar" por una vida o por dos como

maximo, pero bastantes tiendas y mesones por plazos mis breves, lo que permitia su actualizacién.
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En Sevilla tenia la catedral unas 630 fincas, las parroquias en torno a 200 ~de las que 80 eran de la colegiata de El
Salvador-, cerca de 550 los conventos y unas 600 los hospitales, segin el autor antes citado. En Jaén, el cabildo
catedralicio poseia 174 en 1512, después de un fuerte aumento en los Gltimos decenios, mis 125 huertos proximos a
la ciudad. En Cordoba, el total de casas y casas-taller propiedad del cabildo, la mayoria en la collacion de Santa Maria
(un 60 por 100) pasa de 127 en 1380 a 238 en 1440, segin I. Sanz. Ademis, el cabildo tenia tiendas y mesones: 120 en
el primero de ambos afios, 210 en el segundo, concentrados en las collaciones mas comerciales, que eran las de Santa
Maria y San Nicolas de la Ajarquia, mis una veintena de acefias en el Guadalquivir, molinos, hornos, bafios y tenerias.
En resumen, la intervencion de los cabildos catedralicios y de algunas otras instituciones eclesidsticas en la economia
urbana, a través del negocio inmobiliario y de la participacion en los beneficios de la actividad artesanal y mercantil,
por via indirecta, era muy fuerte. Significaba una renta igual o algo mayor que la obtenida de las propiedades rurales,

al menos en el caso sevillano, y con tendencia a aumentar durante la fase de expansion del siglo XV.

Como consecuencia de lo expuesto, los niveles de renta eclesiastica disponibles en medio urbano eran muy altos, y se
invertian o gastaban en la ciudad, en gran proporcitn, lo que no sucede en igual medida con las rentas reales o
aristocriticas, de modo que éste es un punto de vista inexcusable al reflexionar sobre el grado de relacién o
integracion entre Iglesia y "sistema urbano”, aunque, por supuesto, el reparto interno de la renta entre los cargos e
instituciones eclesidsticas fuera tan desigual, ya lo hemos indicado, como también podian ser diversos los intereses

especificos de cada una de ellas.

Concluyamos, de nuevo, con el ejemplo sevillano: en Sevilla hemos de estimar las rentas de la mesa arzobispal a
finales del siglo XV entre seis y siete millones de maravedies (1.8 en Cérdoba, 1.7 en Jaén), en otros siete y medio a
ocho millones los de la mesa capitular (un canénigo percibia en torno a 72.000 mrs. y 550 fanegas de cereal, una
dignidad el doble, un racionero dos tercios y un medio racionero un tercio. Los capellanes, en torno a 7.000). La
"fabrica" de la catedral sevillana ingresaba otro 1.6 a 1.8 millones, y los beneficios dotados en la ciudad entre 1.7y 2.4.
Los 23 conventos urbanos entre 4.2 y 4.9, aun con grandisimas diferencias internas, ya que el cartujo absorbia mis del
25 por 100, un 20 por 100 los dos jerénimos y otro 25 por 100 los cuatro femeninos de San Clemente, Santa Clara,
Santa Maria y Santa Paula. Afladamos otro medio millén de los establecimientos urbanos de las Ordenes Militares de
Santiago y Calatrava. En total, de 20 a 21 millones de maravedies anuales, en buena parte de procedencia rural. Como
términos de comparacién podemos utilizar los siete millones, como maximo, de ingresos del concejo hispalense, o los

entre 15 y 23 obtenidos por la corona en la ciudad, casi por completo a partir de la actividad mercantil.

Otro punto de vista, en cierto modo conexo con el anterior, abordaria las cuestiones relacionadas con el ejercicio de
la fiscalidad eclesidstica en la ciudad, y sus dificultades. Porque, ésta es seguramente la cuestidn pricipal, las
instituciones eclesidsticas aportan a la ciudad renta de origen rural pero, salvo en lo que toca a la generada por sus
bienes raices urbanos, se comportan en ella como demandantes y peticionarias de donaciones, mercedes y limosnas,
sin tener apenas capacidad juridica para exigir renta, ya que en Andalucia no hay ningan seforio urbano de

titularidad eclesidstica.

En efecto, el diezmo eclesidstico apenas puede aplicarse a las actividades econémicas de la ciudad, que son
consideradas mis de transformacién que de produccion, y la Iglesia ha de depender de otras fuentes de renta, de
otras fiscalidades. El ejemplo mas notable en todas las ciudades andaluzas es la percepciéon de un diezmo sobre los
almojarifazgos reales, transformado en cantidad fija ya en el siglo XIII, y fuente de numerosas discusiones y querellas
en cuyo detalle no entraré ahora. La base del acuerdo entre reyes y obispos/cabildos era que el almojarifazgo gravaba
importaciones o bienes adquiridos en el exterior, o eran rentas de propiedades inmuebles de la Corona, o bien
obtenidas sobre procesos productivos (cal, teja, ladrillo, aceite en Sevilla), y que, en suma, constituia el tesoro del rey,
resultado de sus bienes y derechos, por los que debia pagar diezmo a la Iglesia como cualquier otro fiel cristiano,

aunque lo hiciera desde una posicién de dominio. Ademds, inmediatamente maduré la nocién de renta de la Corona,
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o publica, que destruia tal argumento, de modo que el diezmo del almojarifazgo es mas bien un residuo del pasado,

de la concepcion patrimonial de la fiscalidad regia.

A las autoridades eclesidsticas interesaba mucho mas, en este punto, la proteccién y la colaboracién regias que no el
dudoso v dificil triunfo en la exigencia de una fiscalidad propia. Con el apoyo regio podian cobrar mejor el diezmo en
el ambito rural, obtener otras mercedes sobre rentas reales y un respaldo para su accion religiosa en la sociedad que
compensaba sobradamente los menoscabos a la libertas eclesiistica implicados en tales renuncias, o expresamente
aceptados cuando los reyes cobraban tercias sobre el diezmo, décimas sobre las rentas eclesidsticas —siempre con
permiso pontificio—, no hacia empréstitos y "tomas" diversos o bien gestionaban en su provecho las indulgencias de

cruzada.

Se trataba de un sistema complejo, y casi siempre en tension, de prestaciones y contraprestaciones en el que lo
puramente econémico era solamente una parte, y para cuyo estudio habria que considerar, de un lado, a la Iglesia en
su conjunto pero, de otro, a cada institucién o grupo eclesidstico separadamente, pues su situacion frente al poder de
la realeza y la sociedad era distinta en cada caso y momento, tanto desde el punto de vista de las presiones,
exacciones o usurpaciones como desde el de las mercedes, donaciones y limosnas. Buena parte de aquellas
diferencias se debian no s6lo a la diversa posicion de cada entidad eclesidstica frente a las posibles fuentes de renta y
a sus relaciones con el poder regio, sino también a las peculiaridades y modificaciones de la religiosidad social, que
facilitaban en medida diversa, en cada caso, la relacion entre grupos sociales y entidades religiosas y también, por

ende, sus resultados o facetas econémicas.

4. CULTURA RELIGIOSA Y VIDA CIUDADANA

A. Los medios de definicion y difusion de la fe y la moral

La difusién de la fe tiene en cada didcesis una persona y un centro fundamental, ambos urbanos. La persona es el
obispo, y el centro la catedral. El obispo actiia como pastor y padre espiritual de los fieles a través de los sinodos, las
visitas pastorales, la predicacion y la catequesis. El sinodo es la reunién del obispo diocesano con su clero, a la que
también asistian seglares, aunque de derecho el tnico legislador era el obispo. En Castilla casi no hubo antes de 1322,
fueron numerosos hasta comienzos del siglo XV y volvieron a tomar gran auge desde 1474: aludiremos muchas veces
a disposiciones y textos surgidos de los que hubo en di6cesis andaluzas. Al obispo correspondia realizar las visitas
pastorales pero generalmente delegd este poder en manos de arcedianos y arciprestes, tal como se especifica en el

sinodo de Salamanca de 1396; sin embargo, no hay datos por ahora sobre lo que sucedia en las diécesis andaluzas.

La predicacién es el medio mas inmediato para la difusién de la fe y la moral. Los sinodos y otra documentacién
eclesidstica medieval, al tiempo que urgen siempre la predicacion, distinguen en ella diferentes tipos: los sermones
catedralicios predicados por el obispo en algunas fiestas —Viernes Santo— o por los canénigos mis letrados. Los
sermones parroquiales del domingo. A ellos se afiaden en la Baja Edad Media las misiones populares, realizadas por
religiosos de las Ordenes Mendicantes y encaminadas al pueblo urbano sobre todo: recordemos las de San Vicente
Ferrer, cuyo impacto emocional era indudable, aunque carezcamos de otros ejemplos concretos en Andalucia. Eran ya
sermones lejanos en su estilo de los litirgicos anuales —Adviento, Cuaresma, las tres Pascuas, Viernes Santo—, y acaso
miés proximos a los que se escuchaban en parroquias y cofradias dedicados a la evocacén o exaltacion de algin santo

patrono.

La catequesis es un procedimiento muy antiguo en la Iglesia, cuyos métodos y prictica fueron glosados ya por los
Padres y otros autores de los siglos IV y V, y no cabe duda de que se practicaria —aunque los sinodos bajomedievales
apenas lo mencionen- en relacion, por ejemplo, con la ensefianza de las primeras letras a los nifios. El sinodo de Jaén

de 1492 sugiere la existencia de escuelas parroquiales, en las que el sacristdn u otra persona competente, ademis de a
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leer, escribir y contar, ensefaria la doctrina cristiana, y afirma incluso la existencia de otras escuelas, también con
obligaciones de docencia religiosa: "Y si alguna persona pusiese escuela para avezar nifios, procure tenerla cerca de la
iglesia, para que los nifios vayan cada dia a ella, o al menos al tiempo en que se alza y se adora el Corpus Christi. Y
que tales maestros, ante todo, ensefien a los nifios la cartilla en que estan los mandamientos, los articulos / de la fe /
y otras cosas buenas". Independientemente de la escuela se habla en algunos sinodos de finales del siglo XV de una
catequesis sola: la primera referencia estd en el sinodo de Toledo de 1497 (conviene recordar siempre que las di6cesis

de Coérdoba y Jaén formaban parte de la Provincia Eclesiastica toledana).

B. Las manifestaciones de las creencias y devociones

Hemos de comenzar por las manifestaciones reguladas por la liturgia de la Iglesia, cuyos ritos se oficiaban en latin: la
misa, el canto de las Horas del Oficio Divino, la celebracién de los sacramentos. Pero el pueblo, que no entiende de
€estos actos otra cosa sino que son sagrados y misteriosos, por lo que se han de decir en latin, poco a poco va
consiguiendo en la liturgia, incluso en la catedralicia, ciertos aspectos en los que podia participar mas. El canto de la
Salve Regina, al atardecer, se difunde a fines del siglo XV en las catedrales e iglesias espafolas, aunque era oracién
compuesta en el XII: Sevilla desde 1482, Jaén desde 1492, Toledo desde 1497... También en la catedral, en los dias de
Semana Santa € inmediatos, surgié una ceremonia relacionada con el canto del himno Vexilla Regis, un canto a la
Cruz como estandarte de Cristo: en Sevilla, segin documentos de 1469 y 1478, se celebraba esta ceremonia "ex
antiqua et laudabilia consuetudine" todos los afos, en cinco dias no seguidos, acaso desde el sibado de Pasion al

miércoles santo como sucedia en Palencia.

Desde los tltimos decenios del siglo XV se fue incrementando la celebracién de la Pasién de Cristo en Semana Santa.
Todavia no habia procesiones, pero el Viemnes Santo, en la catedral, tenia lugar una celebracién en la que predica el
obispo habitualmente, junto con una representacion de la Pasion o del Descendimiento de Cristo de la Cruz. En la
catedral de Lebn, sermén y representacion estin documentados desde 1458; en Sevilla no se representé hasta 1582.
Pero en Castilla y Leén la costumbre existia desde mucho tiempo antes. Diversos aspectos de estas celebraciones de
Semana Santa pueden leerse, para el 4mbito giennense, en los Hechos del Condestable Miguel Lucas de Iranzo,

sobradamente conocidos.

Pero la Semana Santa es s6lo un aspecto, aunque central, de los ciclos litirgicos, a través de los que la Iglesia celebra
y conmemora cada afo la Redencién, considerando los momentos mds significativos: Resurreccion de Cristo,
Ascension, Venida del Espiritu Santo y, mis tardiamente, Nacimiento y, todavia m4s tarde, Pasién y Muerte. Este ciclo
fundamental, compuesto por las tres Pascuas (Resurreccién, Pentecostés y Navidad), se amplia con las fiestas de
Circuncision y Epifania en Navidad y, con posterioridad, se incrementa con otras fiestas en torno a Cristo (Corpus
Christi, Transfiguracién), de las que luego se hace mencion. A este ciclo central se incorpora el de las fiestas marianas:
a fines de la Edad Media se celebraban al menos la Expectacion del Parto (18 de diciembre), que es la mis antigua,
Purificacién o Candelaria (2 de febrero), Encarnacion del Verbo (25 de marzo), Asuncién de Maria al cielo (15 de
agosto), Natividad de Maria (8 de septiembre). Acaso haya que anadir otras, pero carecemos de testimonios andaluces
(La Concepcion de Maria, la Presentacion de Maria en el Templo, Nuestra Sefiora del Rosario, los Siete Dolores...).
Finalmente, se ha de mencionar el santoral, que permite a lo largo de todo el afio fiestas y celebraciones de santos. Y

cabe anadir un cuarto elemento: las celebraciones y festividades locales.

A través de estas multiples posibilidades abiertas por el calendario litargico, aunque también por otras vias, se
expresaban las diversas devociones populares. En torno a Cristo se produce un lento y progresivo acercamiento a su
humanidad vy, dentro de ella, a los aspectos humanos y sufrimientos de su Pasiéon y muerte. El fenémeno es
paneuropeo pero tiene su origen en Espania, pues nace en Cordoba en 1420 la prictica del Via Crucis y a mediados
del siglo XV aparecen en la peninsula las primeras cofradias de la Vera Cruz. También en torno a Cristo va a tomar
gran incremento la devocién eucaristica, y en relacién con ella una mayor exigencia de vida pura y digna a los

sacerdotes.
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Dentro de esta devocién ocupa un lugar central la fiesta del Corpus Christi, en la que confluyen elementos
eucaristicos cristianos y otros procedentes de los espectaculos de las fiestas civiles solemnes, tales como coronaciones
y recepciones o "entradas” reales. Afirma Amador de los Rios que en Sevilla se celebraba esta fiesta en tiempos de
Alfonso X, cosa practicamente imposible, ya que Urbano VI la establecié como fiesta de la Iglesia en 1264 pero solo
en 1312, con la confirmacion de Clemente V, se comenz6 a difundir. Ortiz de Zuaiiiga escribe que el concejo sevillano
gasto en 1389 la elevada suma de 69.000 mrs. en la celebracion de la fiesta del Corpus. A través de documentos
municipales sabemos que, al menos desde 1400, se celebraban fiesta y procesion, a la que contribuia el concejo de la
ciudad barriendo, limpiando y cubriendo con juncia las calles, ademis de proporcionar a los acompafiantes hachas de
cera amarilla y cien candelas de cera blanca, y de ofrecer un agasajo en las Casas del Cabildo después de la procesion.
Todo ello costd 896 mrs. en 1400, 3 558 en 1407, 4 287 en 1414 y 3 213 mrs. en 1415.

La celebracién del Corpus sevillano fue muy solemne, con los mozos de coro que portaban hachas de cera de una
arroba cada una, pértigas de plata o incensarios; los 27 cantores con dos 6rganos portitiles, entre los que destacaban
ocho con jubones y guirnaldas en la cabeza, seis "ingeles" tocando instrumentos y cuatro "profetas"; la "roca", en fin,
transportada o empujada por hombres, con diferentes figuras y representaciones, y la rica arca destinada al Cuerpo de
Dios. En Jaén aluden a esta fiesta los estatutos de la catedral de 1308, recopilados en 1478, como fiesta muy solemne
de seis capas y octavario, pero ignoramos la antigliedad y el modo concreto de su celebracién. Desde luego se
celebraba ya en torno a 1464, pues el condestable Miguel Lucas de Iranzo -segiin leemos en su Hechos- mandaba
barrer toda la calle delante de su casa en Jaén, cubrirla de ramos y juncia y adornar las paredes con cuatro "pafios

franceses" de su propiedad. Asistia a misa mayor, "e desque avia oydo misa, yva con las andas en la procesion”.

Sobre los cultos y celebraciones dedicados a Maria y a los santos no es cuestion ahora de exponer aspectos de
caricter general ya conocidos sino, a partir de ellos, averiguar cuiles eran en las diversas localidades andaluzas,
conseguir cuadros de frecuencias, de advocaciones y de tendencias. Lo mismo cabe decir respecto a la devocion a las

reliquias v, si las hubo, en relacion con peregrinaciones de alcance local o comarcal.

C. La sacralizacion de los hitos de la vida

El comienzo de la vida estaba unido, para los cristianos, a la recepcion del bautismo. Los sinodos andaluces de Sevilla
(1490), Jaén (1492) y Cordoba (1520), recogen o recuerdan la obligacion, también vigente en otras didcesis, de tener
al dia en cada parroquia un libro o registro de bautizados. Se debia bautizar a los nifos antes de ocho dias (Sinodo de
Coérdoba, 1494) o "lo antes posible" (Sevilla, 1512). El sinodo de Sevilla de 1490 prohibe el bautismo por aspersion y
obliga a bautizar por inmersion, excepto en cuatro casos: 1) persona adulta. 2) nifio enfermo que si se mete " debaxo
del agua rescivird notable e manifiesto dano en su enfermedad’. 3) cuando no se puede sacar del vientre de su

madre sino la cabeza u otro miembro. 4) cuando no hay agua suficiente para la inmersion.

Mayor impacto social tendrian las fiestas en torno a su celebracion. Los Hechos del condestable Miguel Lucas de
Iranzo proporcionan un relato, referido al bautismo de su hija, que puede ser tomado como indicativo en los casos de
bautismos de personas muy notables: se sucedieron ocho dias de fiestas y "alegrias" urbanas, antes de la celebracion
del sacramento, que fue precedida de una pequena procesion entre la casa y el templo, con cinco pajes que portaban
las vestimentas, instrumentos y ofrendas propias del caso. La primera parte del bautismo se celebré en la puerta de la
iglesia y el resto en su interior. A la noche siguiente se repitieron las fiestas, danzas, bailes, "estruendo de locos y
trubanes", colacion, momos y otros "personajes”. Dos dias después "volvieron a la seviora donia Luysa/la nina/ a la
yglesia mayor, a le quitar el capillo', y se celebrd un gran juego de cafnas. Otro relato, mis extraordinario todavia,

narra las celebraciones con motivo del nacimiento y bautizo del principe Juan en Sevilla, en 1478.

Otro hito vital de gran significado era el matrimonio, para la mayoria de los fieles. Los sinodos y concilios (Jaén, 1492,

239



Sevilla, 1512. Cérdoba, 1520) prohiben toda forma de matrimonio clandestino y ordenan su publicidad, insisten en las
prohibiciones canénicas generales, en especial la de contraer nuevas nupcias viviendo ain el otro cényuge, caso que
se daba a veces entre las mujeres ante ausencias prolongadas o sin noticias de sus maridos. El sinodo de Cérdoba de
1520 prohibe a los desposados hacer vida marital antes de haber recibido las bendiciones de la Iglesia —esto es, antes
de la celebracién del sacramento, que podia tardar después de efectuados los esponsales—, asi como dar cartas de
quitacion o libelo de repudio, "cosa que es contra todo derecho divino y humano": en ambos casos salen a luz dos
practicas sociales cuyo alcance seria deseable conocer mejor. El sinodo de Jaén de 1492 establecio, o, mejor, recordo,
el orden de celebracion del sacramento: tres dias antes de la velacion se comunicaria al pueblo la voluntad de llevarla
a cabo. Previamente a la celebracion habria toque de campanas; el prior recibiria a los contrayentes, examinaria de
nuevo si habia algan posible impedimento, si habian confesado, y les haria las amonestaciones que le pareciera
conveniente, antes de que los contrayentes dijeran las palabras de compromiso y aceptacién mutua acostumbradas, al
menos ante diez testigos mayores de veinte afos. El acompafiamiento y la fiesta eran mayores o menores conforme a
los gustos, clase social y posibilidades econémicas de los recién casados: en el matrimonio del tesorero del
condestable Miguel Lucas, leemos, "fueron bien acompariados de muchos cavalleros a escuderos e otras gentes e

tronpetas e chirimias".

Debemos incluir entre estas fiestas de la vida las llamadas "misas nuevas" en las que, segin el sinodo de Cérdoba de
1520, " se acostunbran facer muchas deshonestidades y bayles y cantares profanos y deshonestos' con participacion
de los clérigos, a los que se manda "no canten cantares profanos, ni bailes ni dancen ni se pongan en cuerpo
vestiendose vestiduras seglares ni fagan otras representaciones ni juegos": pero es bien sabido que, por entonces, se

estaba poniendo coto a una libertad de costumbres mejor tolerada en los siglos bajomedievales.

En cuanto a las celebraciones de difuntos, las actas de los sinodos que venimos manejando nos informan de que
normalmente se componian las exequias del canto de las letanias enteras, vigilia de difuntos o primer nocturno de los
maitines de difuntos, misa de requiem y responsos. Durante los nueve dias siguientes se celebraba un novenario de
misas, asi como a los 30 6 40 dias, a las seis semanas y al cabo de afio. Por cada uno de estos actos se pagaba un
estipendio y se hacia una ofrenda en el templo, generalmente de pan, vino y candelas, que debia ser cierta y no
figurada, segln el sinodo de Jaén de 1492, donde se alude también a diversas costumbres inadecuadas: la celebracién
de misas de difuntos en domingos y fiestas, o la aplicaciéon de la misma misa a dos oficios diferentes, asi como la
practica de hacer paradas en las calles y rezar responsos y letanias "no acostumbradas" cuando se llevaba al difunto

de la casa al templo, o la de dejar las cruces parroquiales sobre las sepulturas durante cierto tiempo. -

En las dibcesis andaluzas fue costumbre muy extendida la celebracion de treintanarios llamados revelados,
consistentes en la celebracion continuada de 30 misas, de las principales fiestas del afio, por los difuntos, conforme lo
ordend el papa Gregorio 1, al que, se decia, le fue revelado ser esto muy provechoso para las almas del purgatorio (de
ahi el nombre de treintanarios o misas gregorianas). Se anadi6é la costumbre de que durante su celebracion
permanecieran los sacerdotes encerrados en la igleisa, y se permitié que la celebracion fuera compartida por varios,
que permanecian encerrados durante los 30 dias por motivos de recogimiento y oracidn, aunque a veces no se
conseguia tan pio fin: acaso por este motivo los sinodos andaluces mandan que celebre el treintanario un solo
sacerdote, convenientemente aislado aunque con capacidad para atender sus otras obligaciones ordinarias, y
condenan el que se multipliquen las mandas de treintanarios o que los clérigos propagaran falsas noticias sobre
visiones como "que veen visiones y cosas de espanto que los enemigos les hacen para estorbar aquel bien, e que al
Sfin les es revelado el estado del defuncto por que se dice el treintanario e que a esta causa se llama revelado, por las
revelaciones que alli se veen": lo cierto es que aquella devocidén podia degenerar en excesos supersticiosos o en
abusos que la jerarquia preferia, razonablemente, evitar por el desprestigio que conllevaban, aunque la demanda

social era muy fuerte.

Algo semejante cabe decir de las manifestaciones excesivas de luto condenadas en los sinodos, al prohibir a los

deudos varones que traigan barba crecida durante mas de dos meses —este plazo temporal era el que habitualmente
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diferenciaba al barbudo del que se rasuraba frecuentemente—, e igualmente las vestiduras de "xergas" o "luto grueso",
mantos largos de luto comin con colas, "maneras" o aberturas y capirotes de "chia" sobre el capuz. El sinodo sevillano
de 1490 da una razon: " ... que como aquel /es/ bdbito e costumbre de los enemigos de nuestra santa fe catélica, por

los caminos e lugares donde no son conocidos, no se sabe discernir donde son moros o cristianos".

Otros aspectos condenados o limitados, en los que se muestra también hasta qué punto los sentimientos y practicas
no cristianos en torno a la muerte seguian vigentes, dada la carga emocional del momento, se refieren a las exequias,
misas y oficios, durante los que se hacian "guayas" (llantos y lamentaciones), se decian endechas (canciones tristes),
"e otros plantos y lloros demasiados y reprovados por la sagrada escritura... ni otras representaciones de plantos ni
lloros que parecen ritos estratios de la madre sancta iglesia". En otro punto se afirma que "se bhacen alli plantos y
loros con gritos e se mesan e rasgan las caras, de manera que el oficio no se puede oir". Un sinodo cordobés habla
también de los convites celebrados en iglesias y cementerios con motivo de los enterramientos y otras exequias por

los difuntos, lo que es antigua costumbre no cristiana pero tenazmente mantenida aiin entonces.

También podia ser motivo de excesos, esta vez no reprobados, la celebracién de exequias por personas reales o
aristocratas, dados los gastos que provocaban y la ostentacion social aneja a ellas. En 1407, en concejo de Sevilla gasto
13.892 mrs. en la preparacion material de las honras finebres por Enrique III en la catedral. Al afio siguiente, las de
Juana Martinez de Monreal, regidor de la ciudad, costaron 3.000 mrs.. Un buen relato de c6mo era el enterramiento y
exequias de un hombre principal lo hallamos, de nuevo, en los Hechos del Condestable, cuando narran los
celebrados tras la muerte de su hermano Alonso de Iranzo, aunque era arcediano de Toledo, clérigo por tanto: el

condestable gastdé mas de diez mil maravedies.

D. La supersticion

Capitulo aparte merece todo el conjunto de adivinaciones, sortilegios, hechicerias y supersticiones, muchas veces
anexos a la creencia religiosa popular a pesar de ser contrarios y perjudiciales para la fe cristiana, por lo que los
obispos y sinodos prohibieron y castigaron aquellas manifestaciones al tiempo que clasificaban y gradualizaban la
perversidad de unas y otras, o el peligro que entrafiaban para la verdadera fe. Que fueron abundantes en Andalucia lo
ponen de manifiesto las disposiciones sinodales que hablan, en general, de adivinos, sortilegos, maléficos,
encantadores, hechiceros, vaticinadores, gentes que hacian "artes magicas", trazaban cercos, hablaban con los
demonios, proferian sortilegios y maleficios. Condenan tanto a los que cometian estos actos como a los que acudian o
se dejaban aconsejar por ellos, y muy en especial a los que hacian uso, perverso en si, de la Eucaristia, 6leo, crisma y
aras o altares cristianos. Claro esta que habriamos de saber si estas disposiciones, de fines del siglo XV o0 comienzos
del XVI, se encuadran en la corriente eclesidstica general de mayor represién y condena de tales fendmenos, iniciada
hacia poco, y hasta qué punto reflejan practicas existentes en Andalucia, pero la ausencia de documentacion procesal

anterior a ese momento hace casi imposibles las investigaciones.

A destacar, en fin, tres tipos de actividad para-supersticiosa, menos dafiinos desde el punto de vista religioso, pero
quizds mis populares y abundantes, en los que estin implicadas otras cuestiones y realidades sociales que ahora no
mencionaremos. Se trata de la figura del curandero: conocemos algunos del siglo XV, con nombre propio y
especializacién. De la del saludador, o persona que se creia con poder para curar por medios sencillos, concedidos
por la Divina Providencia, pues con sus manos, o con su saliva (saludador, salivador) curaban algunas enfermedades:
a fines de siglo Pedro Martinez pedia permiso al concejo sevillano y al obispo de Tiberiades, auxiliar de Sevilla, para
usar de su oficio y curar la rabia. Otro personaje popular era el ciego rezador, que conocia series de oraciones para

aplicar en determinados casos.



E. La moral piiblica

De las diversas dimensiones del pecado, de su perdén y del arrepentimiento sélo interesan aqui las que, por su
caricter publico, conocido y reiterado, podian afectar a la moral social en su conjunto si no se las condenaba también
expresamente de forma publica. Tal era el caso del concubinato notorio, sin embargo frecuente entre la nobleza:
baste citar la situacién del conde de Arcos, Juan Ponce de Le6n, muerto en 1471, que tuvo una veintena de hijos
bastardos, o el lance de su contemporaneo Juan de Guzman, duque de Medina Sidonia, narrado por el jurado Garci
Sanchez, que no seria sino uno de los muchos en que se vio implicado —tampoco tuvo hijos de legitimo matrimonio—.

Era igualmente condenable la barragania, como muestra el sinodo de Jaén de 1492: " Fallamos por costumbre antigua
e inmemorial en aqueste nuestro obispado que los casados tienen mancebas priblicas en sus casas o fuera de ellas,
estando conoscido publicamente por ellos, o a las mujeres casadas que de esta manera estan amancebadas con
otros®. También se alude al incesto, esto es, las uniones entre personas cosanguineas o afines hasta el cuarto grado
de parentesco. Y a los bigamos, situacion repetida, por ejemplo, a causa de las ausencias de los varones por guerra u
otro motivo. Igualmente se condena el intento de matrimonio con religioso o religiosa profesos, y en el sinodo de
Jaén de 1492 se reserva al obispo la absolucién de un caso, el de corrupcién de virgen, a no ser que el corruptor la
dotase ante el confesor, para su futuro matrimonio. Hay alusiones por 1ltimo a diversas pricticas nefandas, como el
uso de brebajes para evitar la procreacion o procurar el aborto, aunque es bantante claro que estos pecados no
tendrian caricter "pablico”.

Estudio especial, por su eco social, mereceria el celibato de los clérigos de orden sacra, establecido precisamente en el
concilio hispano de Elvira a comienzos del siglo IV. Los clérigos intentaron con frecuencia hallar una solucién legal a
sus uniones maritales, por medio de la relacién de barragania, reconocida en el derecho castellano a veces, como
unién extramatrimonial de caricter estable, fundada sobre la amistad y la fidelidad en la vida comin, que quedaba
constituida por la convivencia continuada y la intencién de las partes de no contraer matrimonio con tercero. No
obstante, las leyes eclesiasticas mantuvieron siempre una oposicion inflexible a cualquier unién distinta del
matrimonio y a cualquier modo de proceder que violara el deber de castidad del clero. Asi lo dispuso, siguiendo a
concilios universales anteriores, el IV de Letrdn , difundido en Espafia con retraso, a través de las legaciones de
Abbeville y Peyre de Godin, y del concilio de Valladolid de 1322, que denuncian lo frecuente del concubinato clerical.
Pero los efectos pricticos de estas disposiciones no debieron ser muchos, a juzgar por su reiteracion: las Cortes de
Toledo de 1480 repiten la orden de que las barraganas de clérigos lleven sefales en sus vestidos, ya dispuesta por las
de Soria de 1380, y el concilio provincial de Sevilla de 1512 considera necesario repetir las disposiciones del de
Valladolid de 1312... Ante la persistencia de estas situaciones, hay que preguntarse cémo en el seno de aquella
sociedad cristiana y dotada de un agudo sentido del pecado se pudo dar éste con tanta abundancia y consiguieron tan
pocos efectos practicos las condenas eclesidsticas. Es evidente que sin una tolerancia y aceptacion sociales, por el
pueblo seglar, no se habria podido mantener la situacién con tanto vigor como otras que tampoco respondian al ideal

religioso.

Un campo todavia inédito en la investigacién es el referente al respaldo, sancion o condena eclesiisticos a otros
numerosos aspectos de la moral social distintos al 4mbito de la sexualidad, que se expresa de forma casi obsesiva,
tanto como se silencian otros que hoy podrian parecernos interesantes: el criterio ante las desigualdades sociales, el
respeto o el papel de la propiedad, la actitud ante el ejercicio del poder, el significado y sentido de la guerra y la
violencia, las caracteristicas de las relaciones familiares, la licitud del negocio y del lucro, etc., etc. ;Es el marco
regional el mis adecuado para investigar sobre éstas y otras cuestiones?: al menos pensamos que constituye un punto

de partida valioso para acopiar datos y reconocer matices o diferencias.
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F. Los centros y medios de ensefianza

Como la inmensa mayoria de los centros y medios de ensefianza estuvieron durante la Edad Media en manos del
clero, éste es un punto que entra de lleno en nuestro anilisis sobre cultura clerical y vida ciudadana.

En el nivel mis bajo, las escuelas parroquiales o parvularios, donde las hubiera, estaban en manos del clero parroquial
y del sacristin, como lo recuerdan los sinodos de Toledo de 1480 y 1536 al mandar que " cada cura tenga consigo
otra persona de saber y bonesta que sepa, pueda y quiera ensefiar a leer, escribir y contar a cualquier persona y
especialmente a los bijos de sus parroquianos'. Ademis, a finales del siglo XV comienzan a aparecer escuelas
privadas no parroquiales, segin lo menciona el sinodo de Jaén de 1492 en una disposicién que ya hemos citado.

En la mayoria de las catedrales se fue abriendo paso, poco a poco, un Estudio de Gramaitica desde el siglo XII, en
relacién con el oficio y diginidad de Maestrescuela y con tradiciones anteriores. En Sevilla acaso existia desde la
segunda mitad del siglo XIII y, desde luego, ya funcionaba antes de los primeros afios del XV, pues se conocen sus
locales, sus profesores —un maestro y varios bachilleres—, y su ensefianza del latin. En Cordoba esta documentada
desde 1313, y en 1466 un documento declara las materias que se impartian: Gramitica, Logica y Filosofia. Ademis, la
catedral cordobesa disponia también de una escuela destinada primordialmente a la ensefianza de la lectura y la
muisica. En Jaén existia un Estudio, fundado después de 1478, en el que se ensefiaba gramadtica, retorica, logica y artes
liberales, abierto desde San Lucas (18 de octubre) hasta Santa Maria Magdalena (22 de julio).

En Sevilla, ademds del Estudio de Gramitica, existieron en la catedral otras ensefianzas pues, al menos desde
mediados del siglo XIV, sabemos que se lefa o ensefiaba Derecho Canénico y Civil, y hay noticias de una Cétedra de
Teologia al menos desde 1424. Coronando, en fin, el sistema de centros de ensefianza se hallaban las Universidades y
los Estudios de las Ordenes Mendicantes. Sélo en Sevilla los hallamos, ya a finales del periodo de este estudio: una
Universidad que, establecida en 1505, comienza a funcionar en 1518, y Estudios de los franciscanos (1502) y los
dominicos (1505).

Las bibliotecas de personas y entidades eclesiisticas eran un complemento indispensable para aquellas ensefianzas.
Muchos candnigos, especialmente los que habian obtenido titulos académicos, poseyeron pequeias bibliotecas que
con frecuencia terminaban, tras su muerte, integrindose en la del Cabildo. A veces conocemos su contenido a través
de los testamentos: predominan, como es l6gico, los titulos referidos al derecho canénico.

Mais importantes fueron las bibliotecas de algunos arzobispos y obispos. Conocemos en Sevilla las de los prelados
Pedro Gémez Barroso y Juan de Cervantes. La de Barroso constaba de 120 volimenes, en los que habia temas de
derecho, teologia, filosofia, patristica, medicina, ciencias naturales, historia, con representacion de autores antiguos
griegos y latinos, que muestran claramente la sélida y polifacética formacion cultural de aquel arzobispo del siglo XIV.
La biblioteca del cardenal Cervantes estaba integrada por 306 volimenes —recordemos que en la de Barroso un mismo
volumen solia contener varios titulos— un recorrido por la biblioteca del cardenal pone de relieve el incremento de
obras juridicas, y la casi total inexistencia de las de medicina, astronomia, ciencias naturales y cldsicos griegos y latinos

que tanto habia influido en el mundo intelectual del otro prelado.

Los cabildos catedralicios poseyeron bibliotecas mas nutridas, compuestas por libros de derecho, sagrada escritura,
teologia, historia, medicina, astrologia, etc.. Algunos procedian de las donaciones de can6nigos, y pueden aparecer
repetidos, pero otros habian sido comprados expresamente. Los libros se arrendaban piblicamente por un afio,
previa tasacion y fianza, siendo adjudicados al mejor postor, y el dinero obtenido se empleaba para mejorar la
biblioteca, comprar libros u otros objetos para la catedral. Conocemos bien la biblioteca capitular de la catedral de
Sevilla durante el siglo XV, donde se reunieron las obras de los arzobispos citados y de otros candnigos y clérigos
cultos, como el arzobispo Alonso de Fonseca, o los canénigos Alonso de Morales, Gonzalo Sinchez de Cérdoba,

Alonso Sinchez de Cea o Alonso de Palencia.
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La legislacion conciliar y sinodal hispana contemplaba desde las primeras décadas del siglo XIII la posibilidad de
enviar clérigos a estudiar a centros del pais o extranjeros lejanos o distintos a su di6cesis de origen. El fenémeno se
acentu6 en ciudades como Sevilla, la mis poblada de Castilla en el siglo XV y que, sin embargo, no conté con
Universidad o Estudios de Ordenes religiosas hasta el siglo XVI. Asi, la presencia de clérigos sevillanos en centros de
estudio castellanos o de otros paises estd documentada desde 1349, aunque los primeros indicios de reglamentacién
daten de 1313.

Sabemos que clérigos sevillanos estudiaron en Salamanca: Artes al menos desde 1394, gramatica desde 1381, asi como
logica, derecho civil desde 1393 y canénico desde 1367, debiendo considerarse todas estas fechas sélo como
indicativas por ser testimonios documentales. Un clérigo sevillano fue catedritico de decretos en Salamanca en 1418.
En el Estudio de Valladolid hay sevillanos desde 1394. En el de Avifién alguno estudia decretos y leyes en 1393 y
1394. En Florencia hay un rector del Estudio, sevillano, en 1435. Y en Roma, en 1474, otro era catedritico de teologia
y filosofia. Un permiso de 1498 autorizaba también para estudiar en Paris.

Hay, igualemente, datos sobre algunos canénigos sevillanos: estudiantes de leyes en Salamanca desde 1380 y de
decretos desde 1381. Otro, maestro y catedritico de medicina en aquella universidad en 1415, y otro mis
administrador del Estudio en 1364. Aparece un can6nigo bachiller "in utroque iure" en Avifién en 1394, y estudiantes
de leyes desde 1391, asi como un catedritico de leyes en 1391.

Mas completas son las noticias que hemos conseguido sobre sevillanos que estudiaron en el Colegio Espaiiol de
Bolonia desde su fundacién hasta 1600. En total, 165 sevillanos. La gran época de su presencia va de 1450 a 1550. En
cuanto a las disciplinas elegidas por aquellos colegiales, el Derecho Canénico fue la materia mis estudiada (74 casos),
seguida por la Medicina y Teologia (24 y 23 casos respectivamente), aunque ambas disminuyen mucho en la primera
mitad del siglo XVI por motivos que convendria aclarar: acaso la fundacién del Colegio dominico de teologia en
Sevilla haya influido, asi como la finalidad prictica, mis juridica que especulativa, a que se encaminaban la mayoria
de los clérigos estudiantes.

Las paginas precedentes dan una visién de los intereses religiosos, morales y culturales a partir de fuentes candnicas
0, al menos, propias del estamento eclesidstico, y nuestro proyecto apuntaba mis lejos o, mejor dicho, en otra
direccion: 1a de saber de qué manera las diversas manifestaciones de cultura urbana estin influidas, dirigidas o
involucradas con el mundo de la fe y la moral cristianas que los clérigos administraban. Pero el estado de las
investigaciones no permite hoy ir mis all4, y tampoco seria adecuado lanzarse a especulaciones desprovistas del
fundamento metodolégico y de fuentes que ofrecen las ya realizadas, porque se producirian asi un vacio y una
distorsion del conocimiento perjudiciales. Por otra parte, en el marco regional andaluz apenas se puede apelar a
fuentes literarias especificas, y las iconogrificas han sido analizadas dentro de una especialidad aiin mis cerrada en
sus propias tradiciones, que es la de la Historia del Arte. Esperemos que esta ponencia abra las suficentes perspectivas
e interrogantes como para generar una corriente de investigaciéon nueva, capaz de crear sus propios cuestionarios y
modelos a partir del respeto y la utilizacion de lo que ya se ha hecho.
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