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LOS JUDIOS EN AL-ANDALUS
A TRAVES DE TEXTOS LITERARIOS

ANGEL SAENZ-BADILLOS
Universidad Complutense de Madrid

Voy a tratar de acercarme a algunos aspectos de la vida judia en al-
Andalus desde la informacién que nos proporciona la propia obra literaria
de los judios andalusies. No pretendo presentar una visién coherente y
completa de lo que fue la vida judia en estas tierras, sino recoger algunas
facetas particularmente destacadas que aparecen una y otra vez en sus es-
critos. Trataré de evitar una imagen idealizada, buscando una perspectiva
lo més real posible, con todas las tensiones y posibles contradicciones que
se dan en una minoria que vive sin capacidad de gobierno propio en me-
dio de otros pueblos.

1. Disfrutando de “todo el bien de Séfarad”

La primera pregunta que se nos plantea es: ¢por qué en al-Andalus?, ¢por
qué fue precisamente en estas tierras donde el pueblo judio escribié una de
las paginas mas brillantes de su cultura?, ¢por qué se dio aqui un verdadero
siglo de oro de las letras hebreas?

Seguramente, no es posible dar una respuesta simple. Hasta el siglo X
los centros culturales judios y las comunidades mas numerosas se encon-
traban casi exclusivamente en el Oriente islamico, en Babilonia (Iraq) y en
Palestina, y, con ligeras excepciones, las comunidades de otros puntos de la
didspora apenas contaban. El balbuceante despertar cultural de los judios
de Italia desde el siglo IX no contradice esa imagen global. Por otra parte,
las comunidades judias hispanas, a veces con largos siglos de existencia,
tampoco se benefician sensiblemente de la vida cultural de la Espaifia mu-
sulmana durante el siglo IX o la primera mitad del siglo X, hasta que surge,
pasada ya la mitad de ese siglo, el gran renacimiento cultural en el que cola-
boran judios nacidos en al-Andalus y otros venidos de fuera, creando una
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cultura de sello propio, distinta de la de Oriente y del centro de Europa, con
unos valores nuevos, desconocidos hasta entonces en la tradicion judia, pero
que tratan de ser profundamente fieles a la misma. ¢;Cémo es posible que se
dé ese fendomeno?

Si se hubiera planteado esta pregunta a algunos de esos judios hispanos
pertenecientes a la elite cultural de su tiempo, es muy posible que respon-
dieran con una alusion a su origen basada en Abdias 20 y su interpretacién
targtimica, plenamente generalizada: los judios andalusies o de Séfarad son
descendientes de los moradores de Jerusalén, los més ilustres y cultivados
en los tiempos biblicos, los que guardaban una tradicién judia mas rica.

Asi, cuando Hasday ben §aprut escribe, por medio de su secretario
Mé&nahem, al rey de los Jazares, se presenta como “Hasday, hijo de Yishaq,
hijo de Esdras, uno de los deportados de Jerusalén que se encuentran aho-
ra en Séfarad”.

El granadino MoSeh ibn ‘Ezra’ sostenia en su Kitdb al-muhddara wal-
muddakara (28v) la “superioridad de la didspora de al-Andalus en lo tocante
a la composicion de poesia, de prosa y de epistolas hebreas, sobre otros...”,
justificandolo asi:

“Se debe a varias razones; la primera de ellas es su origen en las tribus de
Juda y Benjamin, segtn narra el Libro al decir: Y se levantaron los cabezas de
familia de Juda y Benjamin, los sacerdotes y los levitas de toda la ciudad de Dios
por su espiritu’ (Esd 1, s)... Se trata, pues, de los exiliados que salieron de
Babilonia y de los otros (que fueron) a los paises de los cristianos y hacia al-
Andalus... Y no cabe duda de que las gentes de Jerusalem, a las que pertenece
nuestra didspora, eran las mds conocedoras de la correccién en el idioma y en la

»1

transmision de la Ley divina, respecto a los demas pueblos y villas™ .
Asi lo recuerda también, por ejemplo, Abraham ibn Daud:

“Cuando Tito cayo sobre Jerusalén, le rogé el lugarteniente que habia deja-
do en Espana que le enviase nobles de Jerusalén. Le envié unos pocos, y entre

ellos habia uno que hacia cortinas para el Santuario y conocia la artesania de la
seda...” .

Y, hablando el mismo autor de la ilustre familia de los Ibn ¢Ezra’ de Gra-
nada, nos dice:

“Seguin una tradiciéon que habia en la comunidad de Granada, ellos habian
sido ciudadanos de Jerusalén, la Ciudad Santa, descendientes de Juda y Benja-
min, y no de pueblos o ciudades desmilitarizadas” 3.

1. Trad. M. Abumalham, Madrid 1986, 11, 59 s.
2. Libro de la Tradicion, trad. Lola Ferre, Barcelona 1990, p. o5.
3. Ibid., 105.
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De manera similar, Maiménides recogia también en sus cartas a comu-
nidades tan lejanas como las del Yemen que los judios espaiioles son “los
deportados de Jerusalén que estan en Séfarad”+. Con parecido orgullo po-
dria haber hablado un drabe andalusi que se consideraba descendiente de
las familias mas ilustres de Arabia, o un hispanocristiano convencido de que
el origen del cristianismo peninsular se remontaba a los propios Apodstoles.
Pero es posible que esa explicacién, aparte de ser legendaria y desprovista
de base real, resultara insuficiente.

En tiempo del califa Abderraman III, y dentro de las lineas generales de
su politica, eficazmente secundada por su ministro judio Hasday ben §aprut,
se impulsara claramente la autonomia cultural y espiritual de los judios
andalusies, hasta ese momento con estrecha dependencia de las Academias
de Babilonia. Desde Cérdoba se intentara que las comunidades judias de la
Peninsula tengan vida propia. Y los pensadores hispanohebreos, como
Abraham ibn Daud, se esforzaran en demostrar que la cadena de la mas
pura tradicién judia se prolonga sin interrupcion desde Moisés hasta los
mas famosos maestros de al-Andalus.

La realidad es que los judios andalusies encontraron en este pais bajo el
mandato de los califas omeyas el ambiente adecuado en el que les fue posi-
ble alcanzar su pleno desarrollo. Sélo en esta region de Occidente se creo
un clima de tolerancia y de respeto mutuo, en el que se dieron las condicio-
nes iddéneas que propiciaron e impulsaron el florecimiento de una literatura
nueva escrita por los judios en la vieja lengua de la Biblia. El mérito debe
repartirse seguramente por igual, entre quienes hicieron posible el entendi-
miento respetando a las minorias, y entre los que supieron aprovechar el
lado positivo de la historia.

Y no es que todo fuera idilico y perfecto. Seria demasiado facil esbozar
una imagen de hermandad, entendimiento y comprensién entre las distin-
tas comunidades, pero la verdad es que eso seria falsear los hechos, al me-
nos en parte. La sociedad califal llegé a gozar de un envidiable bienestar y
prosperidad, pero encerraba en su seno fuertes tensiones entre los diversos
elementos que la formaban, drabes, beréberes de distintas familias, eslavones
o antiguos esclavos, etc. Esas tensiones acabarian haciendo saltar por los
aires el propio Califato y disgregdndolo en los reinos de Taifas del siglo si-
guiente. Y en medio de ese ambiente, los judios y los cristianos no eran sino
grupos minoritarios, tratados con tolerancia, eso si, pero sin plenitud de de-
rechos. Sin que pudieran olvidar nunca que como “dimmies” tenian obliga-

4. Sobre el Mesias. Carta a los Judios del Yemen, trad. ]J. Targarona, Barcelona 1987, pp.
140, 199 S.
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cién de pagar un impuesto especial, viendo limitados sus derechos civiles, y
estando expuestos a los zarpazos de los fanaticos, porque siempre hay fand-
ticos a los que les molestan las peculiaridades de las minorias. No obstante,
en comparacién con otros lugares del globo, al-Andalus resultd para los ju-
dios en tiempo del Califato y durante los reinos de taifas una tierra hospita-
laria y atractiva en la que a pesar de ciertos altibajos se sentian como en su
propia patria. En ninguna otra parte podia disfrutarse tanto del placer de
vivir y del gozo del cultivo del espiritu. Una naturaleza exuberante, rebosan-
te de fertilidad, acogedora, y un clima espiritual en el que las bellas letras, la
musica, la filosofia y la ciencia encontraban carta plena de ciudadania.

Los judios de al-Andalus, olvidando actitudes mds tradicionales de cerra-
z6n a los influjos externos, y de apego a sus propias costumbres, se dejarian
fecundar por la cultura de sus vecinos, educando a sus hijos en la cultura
arabe no menos que en la propia tradicidn judia. Un pueblo que a lo largo de
la historia no ha podido olvidar nunca el temor a verse asimilado por las
culturas mayoritarias circundantes, fue capaz de incorporar los valores mas
positivos de la civilizacion arabe, de integrarse en ella, sumergiéndose pro-
fundamente en sus aguas, sin olvidar nunca el verdadero carécter del ju-
daismo y manteniendo su personalidad propia.

En lengua inglesa suele hablarse de “acculturation” para aludir a esa in-
tegracion en el ambiente cultural circundante. Sin embargo, el término, que
no suele figurar en los diccionarios, parece tener una connotacién negativa,
que implicaria el abandono de la propia tradicion para adaptarse totalmente
a la de la mayoria dominante. Quienes defienden el uso de ese término lo
consideran claramente distinto del de conversion, que en la época andalusi
se da unicamente en casos aislados y en momentos muy concretos de in-
transigencia. A pesar de todo, “acculturation”, en cuanto parece sugerir la
renuncia al sistema propio de valores, no nos parece el término mas adecua-
do para describir la situacién o la postura de la inmensa mayoria de los ju-
dios de al-Andalus.

Yo diria més bien que lo que caracteriza al judaismo andalusi es su aper-
tura, su aceptacion de cuanto hay de positivo y valioso en el mundo que les
rodea, sin dejar por eso de ser judios; su capacidad de abrir la mente al pen-
samiento griego e isldmico y de buscar con curiosidad los avances cientifi-
cos. La integracion cultural se produjo manteniendo el propio sello judio en
la produccion literaria o filoséfica, aunque desbordando los margenes tradi-
cionales de la literatura judia. Asimilaron, desde luego, las categorias estéti-
cas de los arabes, su gusto por la belleza y la exquisitez de la vida de la
corte, a pesar de seguir considerandose lejos de su tierra, separados de sus
hermanos. Es verdad que eso obligaba a adoptar una actitud muy especifica
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y particular, a asumir una serie de contradicciones. A vivir, como se ha di-
cho, con un pie en cada mundo, estando a la vez inmersos en la vida de las
cortes andalusies, en las que imperaba la alegria de vivir y el ansia de dis-
frutar de la existencia, sin renunciar por eso a la propia tradicién plasmada
en la Torah y el Talmud, observando estrictamente los preceptos judios.

Asi surgieron esos hombres unicos, capaces de aventurarse en la vida
de la corte, de acercarse al poder y compartir sus glorias y sus riesgos, sin
olvidarse de ser plenamente judios. Gracias a eso, y a pesar de ciertas voces
disidentes, podria llegarse a la sintesis de cultura profana y religiosa, a la
hermandad de la filosofia y la fe sincera, al cumplimiento de los preceptos
en medio de un clima netamente hedonistas.

Esos hombres no sentian temor ante los peligros de la cultura arabe, sino
que la cultivaban. Asi, Sému’el ha-Nagid se cuidaria con exquisito esmero
de que su hijo, YEhosef, fuera instruido en la ciencia y las letras de los éra-
bes no menos que en las de su propio pueblo. En 1046, a punto de salir al
combate con las tropas de Granada, enviaba a su hijo de once afios unos
versos, seguramente una antologia de poemas en drabe:

Yéhosef, toma este libro que seleccioné
para ti de la mas bella lengua de Qedar y <Efah®.

Los cortesanos judios disfrutaban de unas condiciones envidiables de
lujo y exquisitez. SEmu’el ha-Nagid recuerda los dias de su infancia en Céor-
doba, en la ltima década del siglo X:

anos de sosiego en los que el mal dormia,
dias de bienestar en una tierra escogida’.

Asi alude el mismo Sému’el en forma de adivinanza a una fuente ilumi-
nada de su mansion: “Suyo también, describiendo una fuente de agua que
habia en su casa: salian las aguas por encima, y descendian como si fuera

s. En un magnifico estudio sobre la produccion literaria de estos judios andalusies, R. P.
Scheindlin presenta asi la imagen resultante: “Lo peculiar de esos cortesanos judios andalusies
era el modo consciente de lograr la sintesis entre la cultura arabo-islamica dominante y las
tradiciones religiosas y literarias judias. Estos hombres, que instauraron un nuevo tipo de vida
judia, basada en un novedoso programa educacional, orientado a crear un nuevo modelo de
dirigentes, buscé la expresion literaria en una poesia completamente renovada. Para esos ju-
dios, el compromiso religioso, la identificacion cultural y 1a lealtad nacional eran lo suficiente-
mente fuertes y flexibles como para permitirles entrar abiertamente en la vida y el estilo de la
cultura dominante sin dejar de ser judios”. Wine, Woman, & Death. Medieval Hebrew Poems on
the Good Life, Philadelphia 1086, p. 4.

6. Op. cit., nim. 21, p. 88.

7. Op. cit., nim. 49, v. 10.
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una béveda sobre el suelo de alabastro y marmol, y ponian las candelas por
dentro de la boveda, quedando la boveda por fuera, y habia una vela de cera
encima de ella”.

Dime, ¢qué es una antorcha sobre el candelabro
derramando sal encima de la sal?,

¢qué es un rio en cuyo interior no se extingue el fuego
y cuyas aguas le sirven de muralla y espada?,

¢qué es un cielo recubierto de piel de dnice
desplegado sobre una tierra de cristal? ®

Y con la misma forma de adivinanza dibuja los detalles de la chimenea
de su salon: “Suyo también, describiendo el fuego que ardia delante de él
los dias de invierno, y que tenia alrededor figuras de pajaros”.

Di, ¢qué pajaros son ésos?, no tienen aliento,

los pusieron para siempre sobre un lar encendido;
cuando calienta el fuego, no alzan el vuelo

hacia las lejanias ni el fuego los devora?®.

Es particularmente conocido su poema sobre la placeta redonda prepa-
rada por su hijo Yehosef en una de las paratas de su morada granadina: “Yo
planté una hermosa pradera en mi jardin y le hice alrededor un canal y le
rogué que saliera a ella y reposara alli conmigo, e hizo asi; se alegré de
ello...”. Se trata de un poema circunstancial, descriptivo y realista, con no
pocos elementos del género floral y baquico. Esboza una escena muy carac-
teristica de la vida de la alta sociedad granadina con su gusto exquisito y
refinado y su forma de disfrutar de la vida y la naturaleza *°. Son numerosos
los testimonios literarios de esas sofisticadas tertulias que se daban en to-
das las grandes ciudades andalusies, en las que se disfrutaba mostrando la
habilidad de cada uno en la improvisacién de poemas*’.

El también conocido poema de S&lomoh ibn Gabirol describiendo un es-
plendoroso palacio andalusi, y que algunos, sin suficiente fundamento, han
querido identificar con la mansion de Y&hosef ibn Nagrella sobre la colina

8. Divan Shimuel Hanagid. Ben Tehillim, ed. D. Yarden, Jerusalem, 1966, nim. 111.

9. Op. cit., num. 113.

10. Op. cit.,, num. 132.

11. Véanse los poemas sobre las manzanas recogidos en el Diwdn de Sému’el ha-Nagid
(Ben Tehillim, niims. 114-127), 0 la conocida carta de Yéhudah ha-Levi a MoSeh ibn ‘Ezra’
traducida en A. Sdenz-Badillos, “Las Muwas$ahit de MoSeh ibn “Ezra’”, Poesia Estrifica. Actas
del Primer Congreso Internacional sobre Poesia Estrifica Arabe y Hebrea y sus Paralelos Roman-
ces (Madrid, diciembre 1989), F. Corriente, A. Sienz-Badillos eds., Madrid 1991, 297 ss.
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de la Alhambra, sugiere asimismo un ambiente de lujo, belleza y placer en
el que se mueven a sus anchas los cortesanos judios '*.

Aunque hay que tener cuidado de no exagerar los aspectos realistas, por
tratarse de géneros literarios con conocidos motivos convencionales, los
poemas sobre la naturaleza de los judios andalusies, con sus descripciones
de jardines, flores y aguas, los de tema bdquico, con ecos de banquetes y
festines acompafiados de musica y danzarinas, o los de tema amoroso, con
sus alusiones a coperos o muchachas hermosas, dibujan en su conjunto una
imagen de estos cortesanos disfrutando del bienestar y de una vida placen-
tera, que si en un primer momento pudo suscitar la sospecha o reticencia de
ciertos judios piadosos '3, pronto se aceptaria sin demasiados escripulos.

Cuando el granadino Moseh ibn °Ezra’ recuerda desde su exilio en la
Espaia cristiana su juventud en Granada (“una tierra en la que mi vida fue
agradable”), escribe:

Los dias de mi vida saciados del néctar del amor,
y ebrios tan solo del vino de mi juventud,

los pasé en la mds deliciosa de las tierras,

con moradores creados segin sus deseos '4.

Inspirdndose en un autor drabe, describe MoSeh ibn °Ezra’ lo que podria
verse como un ideal de vida:

Una figura hermosa, un vaso de vino, un jardin, el canto de
los pédjaros y el murmullo de las aguas en la acequia,

son balsamo del enamorado, alegria del cuitado, cancion del
viajero, riqueza del pobre, medicina del enfermo 5.

En pleno arrebato de idealismo cuasi-mistico Yehudah ha-Levi expresa
su deseo ardiente de “contemplar las ruinas del Santuario destruido”, hasta
el punto de parecerle facil lo mas arduo: “abandonar todo el bien de
Séfarad” . De manera indirecta esta dando testimonio del bienestar del que
disfrutaban los judios de la Peninsula Ibérica.

¢Llegaba ese bienestar también a las mujeres judias? Nos falta documen-
tacién para responder con pleno fundamento a esa pregunta. En compara-
cion con las poetisas arabes de al-Andalus, las letras judias apenas pueden

12. Cf. A. SAENZ-BADILLOS, El alma lastimada: Ibn Gabirol, s9 ss.

13. Como en el caso del conocido poema de Duna§ ben Labrat <@l tisan al que aludiremos
mas adelante,

14. H. BRODY, Moseh ibn ‘Ezra’. Sire ha-hol, 1,1, 18 ss., W. 16 s.

15. Texto hebreo en H. BRoDY, Moseh ibn <Ezra’, 1, p. 343.

16. Yehudah ha-Levi. Poemas, Introduccion, Traduccion y Notas, Angel Sdenz-Badillos y
Judit Targarona Borras. Estudios literarios Aviva Doron, Madrid, 1994, num. 114, p. 423.
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presumir, en el mejor de los casos, de una poetisa que escribe en arabe,
Qasmiina bint Ismac¢il al-Yahidi, y quiza de otra que pudo dejarnos un breve
poema hebreo, la mujer de Duna$§ ben Labrat '7. Hay que pensar que aun
participando del mismo ambiente favorable que alcanzaba a toda la familia,
la situacion social de la mujer dentro del judaismo no era la mas adecuada
para que pudiera destacar en el mundo de la cultura o las artes de forma
independiente.

Y, desde luego, no todo resultaria idilico: los tiempos brillantes del ju-
daismo andalusi se ven salpicados e interrumpidos por momentos de perse-
cucion, por odios populares o imposiciones de fanaticos que tifien de sangre
las comunidades y obligan a la conversion o la huida. Fechas como la de la
matanza de Granada en 1066, o los hechos que acompanan a la venida de
los almoravides y los almohades ensombrecen no poco el clima en el que se
desarrolla la vida judia en al-Andalus y terminan por debilitarla de manera
muy considerable a mediados del siglo XII.

Incluso dentro de las comunidades judias se ve la huella de algunas reti-
cencias frente a los elementos que vienen de fuera: los discipulos cordobe-
ses de Mé&nahem ben Saruq que se oponen activamente a la introduccién
de la nueva métrica de inspiracion arabe por parte de Duna$ ben Labrat no
son un caso aislado, y dejan entrever, lo mismo que la obra de ciertos
juristas o talmudistas, una resistencia de caracter tradicionalista contra
novedades extranas. Y aunque no tengamos testimonios tempranos di-
rectos, el uso de la lengua santa en la poesia secular para temas poco
edificantes tuvo que provocar mas de un conflicto de conciencia, a pesar
de que la actitud mayoritaria favorecié claramente su difusién sin
estridencias.

2. Participando en la vida politica

En general, los judios no vivieron en la Peninsula al margen de los acon-
tecimientos politicos, aunque tampoco puede decirse que fueran ellos los

17. Véase E. FLEISCHER, “On Dunash Ben Labrat, his Wife and his Son; New Light on the
Beginnings of the Hebrew-Spanish School” (hebr.), Jerusalem Studies in Hebrew Literature s,
1984, 189-202; M.? J. CaNo, “El tratamiento de las mujeres en la literatura hispano-hebrea”,
Arabes, judias y cristianas. Mujeres en la Europa Medieval, ed. C. del Moral, Granada, 1993,
161-172. Sobre poetisas hispanoarabes, cf. M. SOBH, Poetisas ardbigo-andaluzas, Granada, s.a.;
T. GARULO, Diwdn de las poetisas de al-Andalus, Madrid, 1086; Poesia femenina hispanodrabe,
Edicion, introduccién y notas de M. J. Rubiera Mata, Madrid, 1990, ademds M. J. Viguera, ed.,
La mujer en al-Andalus. Reflejos histéricos de su actividad y categorias sociales. Actas de las Quintas
Jornadas de Investigacion Interdisciplinaria 1. Al-Andalus, Sevilla, 1980.
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que movian los hilos de la trama. Son conocidas las referencias a la ayuda
que prestaron a los primeros musulmanes que cruzaron el Estrecho, y la
confianza que en ellos depositaron estas tropas; en los siglos siguientes los
judios se adaptaron al nuevo sistema y no intentaron maniobras de tipo poli-
tico contra los sefiores arabes. En los momentos de crisis no serian los ju-
dios por lo general los que inclinarian la balanza hacia uno u otro lado. Més
bien, se integraron en la vida econdémica y politica, y desempefaron impor-
tantes papeles profesionales y sociales. Solian ser servidores fieles del mo-
narca, llegando a ocupar cargos como el de visir o el de encargado de finan-
zas de los monarcas musulmanes, igual que serian mas tarde almojarifes de
los reyes cristianos. En general, se identificaban plenamente con los intere-
ses del pueblo entre el que estaban viviendo. De entre los muchos nombres
que pudieran mencionarse, quiero destacar los casos de dos personajes muy
conocidos y particularmente influyentes, Hasday ben §aprut en la Céordoba
califal y Sému’el ha-Nagid en la Granada ziri.

Hasday ben Saprut llega a ocupar un alto puesto en la corte de
Abderraman III, participando en sus misiones diplomaticas y en sus empre-
sas culturales, como la traduccién del De materia médica de Dioscérides.
Hace suya también la politica califal de plena autonomia, y ayuda a que el
judaismo andalusi alcance vida propia, libre de las amarras con Oriente.
Significativamente, bajo su proteccién comienza a dar sus primeros frutos
la cultura judia con el sello propio de al-Andalus.

Algunas décadas més tarde, S€mu’el ha-Nagid tiene que moverse con
habilidad entre las intrigas de la corte del reino de taifas de Granada. Pero
si llega a ser hombre de confianza de Habbis, y mas tarde de su hijo Badis,
es seguramente gracias a su gran valia personal y su total fidelidad a los
monarcas beréberes. Se ha querido ver en su persona la ambicion de derro-
car a su sefior, de constituirse en mesias de su pueblo, pero eso no pasa de
ser una interpretacion deformada de sus palabras. Sému’el sabe que el des-
tino de su pueblo en Séfarad va unido al suyo propio. Y que los adversarios
de Granada son enemigos personales suyos a la vez que de todo el pueblo
judio. Su situacion en la Corte atrae las iras de los fanaticos que son en reali-
dad enemigos de su rey: parece una afrenta para el Islam el que un miem-
bro de otro pueblo, no musulman, haya llegado a visir. Por eso, Ibn Abbas,
ministro de Zuhayr, sefior de Almeria, intenta derribarle por todos los
medios.

Y no queria destruirme a mi solo

con la calumnia que inventara y forjara,

trataba de exterminar a la comunidad del Sefior,

al resto y al retofio, la parturienta y la embarazada.
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Mas mi sefior no presto oidos a sus palabras,
ni atendi6 a sus perversas intrigas '8

Segtn el visir-poeta, Badis responde a sus enemigos almerienses de esta
manera:

“... Siaccediera

a lo que pides caeria sobre mi una maldicion;

al entregar a mi siervo a sus contrarios,
quedaria mi alma en poder de mis enemigos” '?.

Los adversarios de Granada quieren acabar en realidad con todo el pue-

blo judio:

En su pais, los malvados, con las piedras

de sus lenguas lapidaban a los hijos del Dios vivo;

urdieron un plan en su contra, tomaron

armas y adquirieron sogas,

para destruir la ciudad principal de Israel, aniquilar

a poderosos y pobres, lactantes y destetados *°.

El destino del pueblo judio y el del reino de Granada van estrechamente
unidos, en opinién de S&mu’el. Por eso, cuando sale a la batalla y ve el peli-
gro de los enemigos, reza a su Dios pidiendo la victoria y aduce los méritos
de los Patriarcas. Y es Dios mismo quien pelea la batalla y da la victoria:

Se revistio entonces de furor y sali6 al combate,

como cuando Faradn y su ejército fueron sumergidos;
se mostrod, no por la celosia ni a escondidas,

se dejé ver, no desde detras de muros;

derrotd a mis enemigos, que quedaron

cual tamo de la era, marchitos alli como follaje *'.

Las victorias de sus ejércitos son una victoria de todo Israel, que, como
en los tiempos de la Biblia, debe guardar memoria de estos grandes hechos
divinos y festejarlos:

Por eso, hermanos mios, entonad canciones al Dios vivo,
multiplicad los canticos de accién de gracias en asambleas,
y pedidle que siga siendo mi sostén

y el de los que se apoyan en la Ley integra;

18. Semu’el ha-Nagid. Poemas, 1, Desde el campo de batalla, Granada 1038-1056, Ed. del
texto hebreo, introduccion, traduccién y notas A. Sienz-Badillos, J. Targarona Borras, Cérdo-
ba, 1088, num. 2, p. 5.

19. Op. cit., nim. 2, p. 6.

20. Op. cit., num. 4, p. 20.

21. Op. cit., num. 4, p. 23.
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celebrad un nuevo Purim en honor del Dios que se alzé

y podo los brotes y las ramas de “Amaleq.

Haced oir esta poesia en ’Afrigiyah y So‘an,

conozcanla los moradores de la casa escogida;

recitadsela a los maestros de Pumbedita

y a los ancianos de la Academia de Sura;

llamadla “hermana” de los hechos

de Asuero y la reina Ester,

y escribidla en vuestros libros para que

se recuerde siempre por generaciones de generaciones **.

Y llevado de esa conviccion, Sému’el contintia sin tregua su actividad
politica y militar. Sale cada afio a los campos de batalla; sufre enfermedades
y dificultades, sin llegar a conocer la derrota, hasta su muerte en 1056. Des-
de su vision teoldgica de la historia, ve que la ayuda que Dios le presta es de
vital trascendencia no solo para los judios de Séfarad, sino para los del mun-
do entero, porque la comunidad hispana es una de las mds pujantes y vivas
de todo el pueblo judio, y sus penas y alegrias deben ser compartidas por
sus hermanos dispersos por el orbe.

Se conocen también otros altos cortesanos judios en al-Andalus: YEhosef
ibn Nagrella, hijo de S&mu’el, que le sustituye en Granada hasta su muerte
violenta en 1066; Yéquti’el ibn Hassan en la corte tuyibi de Zaragoza, de-
puesto y asesinado en 1039, llorado por su protegido S&lomoh ibn Gabirol;
Aba Bakr ibn Sadray, visir de la taifa de Albarracin; Abraham ibn Muhayir,
visir del cabbadi sevillano al-Mu‘tamid, Abraham ben Me'ir ibn Qamni’el en
la Sevilla almoravide, etc. Nada que parezca una automarginacion voluntaria
ni un rehuir de manera sistematica la vida en las altas esferas de la politica.

Sin embargo, entrar de lleno en la vida de la corte significaba ganarse
enemigos entre propios y extraiios. Los poemas de ha-Nagid desde el cam-
po de batalla dejan ver claramente el grado de enfrentamiento y odio mutuo
con el ya citado visir almeriense, Ibn “Abbas, o con Ben Abi Misay Ibn
Baganna, visir de Mdlaga 23, asi como con otros muchos enemigos de Gra-
nada y en concreto del propio S€mu’el. No hace falta sino recordar el duro
tono en el que se trata a la persona del Nagid en la obra de algunos autores
arabes?4, 0 el poema de Abii Ishaq de Elbira, que sin duda tiene influencia

22. Op. cit., nim. 2, p. 14.

23. Véase Desde el campo de batalla, num. s, pp. 29 ss.

24. Véase R. BranN, “Textualizing Ambivalence in Islamic Spain: Arabic Representations
of Ismacil ibn Naghrilah”, en Languages of Power in Islamic Spain, ed. R. Brann, Bethesda,
MD, 1997, 107-135.
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sobre las matanzas de judios en 1066, para comprender que habia muchas
fisuras en las relaciones intercomunitarias.

Ademas, nos queda constancia de que no todos los judios de Granada
veian con buenos ojos la dedicacion de un judio como Sému’el ha-Nagid a
la vida politica. Al sentir éste que alguno de sus propios correligionarios le
ponia en cuestion, escribe:

Si disputa conmigo porque frecuento a reyes,

le respondo: ‘es la parte de mi herencia y de mi lote’.

Y si trata de asustarme con el furor de su célera y su ira,
le replico: ‘En Dios estd mi refugio y mi esperanza’ 3.

Algunos judios poco afines al Nagid prefirieron dejar Granada y estable-
cerse en ofras ciudades como Sevilla. Es el caso de la familia Ibn Miga§, que
al parecer apoyé en el momento de la sucesion al hijo menor de Habis, que
nunca llegaria al trono, enfrentandose con Badis y S&ému’el >,

No todos ven la integracién politica con el mismo optimismo. Un siglo
mas tarde, Yéhudah ha-Levi, que contempla la situacion desde una 6ptica
muy distinta, se pregunta:

¢Como le felicitan por servir a los reyes

que no le parece a €l sino culto a los idolos?

¢Esta bien llamar dichoso al hombre justo y recto
atado como un péjaro a mano de muchachos,

al servicio de beréberes, drabes y cristianos,

que seducen su corazon con otros dioses,

para que busque su beneplacito y abandone el de Dios,
traicione al Creador y sirva a las criaturas? 7

En el Kuzari del mismo Yeéhudah ha-Levi hay una frase que impresiona
por la frialdad de su autocritica. En un contexto en el que el judio explica la
degradacion y pobreza de su pueblo como un modo de estar mas cerca de
Dios, le responde €l rey jazar:

“Eso seria asi si vuestra humillacion la hubiérais escogido vosotros; pero es
algo que se os ha impuesto a la fuerza, y si tuviérais poder, matariais también

vosotros a vuestros enemigos” 2%,

También sorprenden por su crudeza las palabras de Maimdnides, plena-
mente encajado en la vida de la corte de El Cairo, acerca de lo mucho que

25. Sému’el ha-Naguid. Poemas desde el campo de batalla. Granada 1038-1056, ed. y trad.
A. Saenz-Badillos, J. Targarona, Cérdoba 1988, num. 7, p. 37.

26. Véase E. ASHTOR, The Jews of Moslem Spain, Philadelphia 1984, 111, 173.

27. Yehudah ha-Levi. Poemas, 435 s.

28. Kuzari, 1, 114.
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ha sufrido el pueblo judio bajo el dominio musulman. Seguramente son las
imagenes de la llegada de los almohades a al-Andalus las que tiene sobre
todo ante los ojos:

“Pues vosotros, hermanos, debéis saber que el Santo ;bendito sea! nos ha
arrojado, por la inmensidad de nuestros pecados, en medio de esa nacion, la na-
cion de Ismael, que tan duramente nos ha tratado... jamas surgira contra Israel
una nacién mas hostil; ningin pueblo nos causé la desgracia por la desgracia
para humillarnos, empequefiecernos y aborrecernos del mismo modo que ellos...
Nosotros estamos todavia padeciendo su tirania, sus engafios y sus mentiras por
encima de lo que puede soportar el hombre... Pero, con todo, no podemos librar-
nos de su gran perversidad ni de su continuo hostigamiento. Siempre que pre-
tendemos obtener su paz, ellos nos persiguen con amenaza y guerra...” *°

3. Desterrados aguardando el fin del exilio: “cautivos de esperanza”

¢Hasta qué punto puede un judio integrarse en la cultura y en la vida
social de al-Andalus sin olvidar el estado en que se encuentra su pueblo en
otros muchos lugares, sin dejar de sentirse exiliado, lejos de su verdadera
patria?

En la citada carta de Hasday ben Saprut al rey de los jazares comenta la
situacién en que se encuentran los judios andalusies: “Nosotros, exiliados,
resto salvado de Israel, servidores de mi sefior el rey, vivimos tranquilos en
el pais en el que moramos, puesto que nuestro Dios no nos abandoné ni se
retiré su sombra de sobre nosotros...”

Una de las primeras muestras de la poesia hebrea andalusi de nuevo cuiio,
escrita por Duna$§ ben Labrat, resulta especialmente significativa, al menos
de los primeros pasos que se dieron para crear la cultura judeo-andalusi: a
una primera parte que recoge todos los convencionalismos del género tra-
dicional en la poesia drabe, sigue una reflexién tipicamente judia, en la que
puede verse el conflicto entre la invitacién a disfrutar de la vida facil y agra-
dable (carpe diem) y el recuerdo histdrico del poeta judio, que no puede
olvidar la desolacién en que se encuentra Jerusalén ni la situacién misma de
su pueblo, disperso entre las naciones.

Yo le recrimino: “Calla, calla, ;c6mo puedes decir eso,

si el Santuario, escabel del Sefior, es de los incircuncisos?
Has hablado neciamente escogiendo la pereza,
profiriendo palabras vanas, como los bufones y necios,
has abandonado la reflexion sobre la Ley del Altisimo.

29. Carta a los judios del Yemen, Trad. J. Targarona (Moseh ben Maimon, Maiménides,
Sobre el Mesias...), Barcelona, 1987, 210 s.
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¢Vas a regocijarte mientras corren por Sion los chacales?
¢Como podemos beber vino, cémo levantar los ojos,
si no somos nada, despreciados y aborrecidos?” 3°

Algunos estudiosos se han planteado si debemos hacer mas caso a la
invitacién a la vida de placer que se presenta en la primera parte, o a esa
especie de autocensura que aparece al final. ¢Ha sido un simple artificio re-
térico, una exposicion neutra de razones en pro y en contra, sin que el poeta
nos haya dicho lo que realmente piensa? Hay quien sostiene, y quiza no sin
razén, que el autor cree en las dos secciones del poema, en la posibilidad de
disfrutar de los goces de la existencia y en las consideraciones mas profun-
das y serias de la segunda parte; que ha escogido este método para exponer
sus sentimientos en conflicto sobre lo que es la vida del judio en el exilio.

Sému’el ha-Nagid se encuentra sin duda a gusto en la corte de Granada,
rodeado de bienestar y de prestigio. Aunque su vida anterior fuera un tanto
movida, no exenta de dificultades y peligros, no se siente tanto como tun
exiliado, sino mas bien como alguien especialmente favorecido por Dios,
que recibe la ayuda divina en beneficio de su pueblo. En un momento de
sinceridad se pregunta si los tiempos mesianicos pueden traerle mayor pros-
peridad de la que ya tiene, pero rechaza la idea como una tentacidn:

No me engafiara mi mala inclinacién diciendo:
“Tu eres un dios, honrado por los hombres,
¢qué conseguiras cuando sea liberado José?
¢qué obtendras al ser reunidos los dispersos?”
Estar en el Santuario sera para mi alma mejor

y mas hermoso que reinar sobre toda criatura,
pues mi festin de pingiies manjares en tierra
impura no es para mi sino banquete de heces3’.

Suspira por Sién, por los tiempos pasados, idealizados, que se proyectan
de alguna manera hacia el futuro. Sufre ante el estado actual del pais, en
ruinas, en poder de musulmanes y cristianos, y suplica la rapida interven-
cién divina que ponga fin a ese estado. Pero en su obra no hay nada que
recuerde el deseo constante de redencién que se encuentra en Ibn Gabirol
o la aspiracién de Yehudah ha-Levi de trasladarse a Jerusalén.

En un poema que puede ser anterior a su etapa de Granada se pregunta:

¢Viviré siempre en una tienda cual beduino?
¢tendré mi morada bajo una lona toda mi vida?3?

30. Poetas hebreos de al-Andalus (siglos X-X1I). Antologia, A. SAENZ-BADILLOS, J. TARGARONA
Borras, Cérdoba 1988, 34, VV. 10 sS.

31. Op. cit., nam. 25, pp. 106 S.

32, Nam. 190, V. 1.
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Y en otro poema de la misma época se describe a si mismo con estas
imagenes:
un compaiiero del pelicano del desierto, vecino de los chacales,
desterrado y errante como un ave.
iOh Tu, Todopoderoso, que acordaste el pacto del arco iris,
incluye la vida errante en la alianza, y que se acabe!
Si eso es lo que me corresponde por mi culpa,
isirva el destierro de expiacion a mi pecado! 33,

Sé&lomoh ibn Gabirol se enciende en sus bellos poemas breves para la
sinagoga en ardores mesidnicos. Recoge asi sin duda las aspiraciones de
sus coetaneos, y les da una de las mds bellas expresiones que se pueda
imaginar:

Al alba sube hacia mi, Amado mio, y ven conmigo,

isedienta estd mi alma por ver a los hijos de mi pueblo!
Dorados lechos para Ti dispondré en mi poértico,

te apretaré la mesa, te prepararé mi pan;

la copa te colmaré con los racimos de mi vifia,

beberas con corazon alegre, te agradara mi manjar.

iTanto me gozaria contigo como con el caudillo de mi pueblo,
el hijo de su siervo YiSay, principe de Belén!34.

Otras veces, recalca con tintes negros la situacion de la comunidad de
Israel en la didspora:

Me encuentro en el exilio, sumergida en mi fango,
ino hay quien empuiie el remo para sacar la nave!35,

Asi formula el deseo de liberacion de su pueblo, lo mismo que en otras
inolvidables gé¢ullot, poemas sobre la redencién que se demora, y “ahdbot,
cantos al amor divino por el pueblo escogido.

Los cénticos a Sién de Yehudah ha-Levi son demasiado conocidos como
para que sea necesario recordarlos aqui3°. Una idea similar se expresa en
esos bellos poemas litirgicos en los que la comunidad de Israel recibe el
cariioso apelativo de “paloma”, como en los siguientes versos:

33. Num. 44, vv. 22 ss.

34. Texto hebreo en H. SCHIRMANN, Ha-Sirah ha-ibrit, 1, 241.

35. H. SCHIRMANN, Ha-Strah ha-<ibrit, 1, 248.

36. Véase una seleccion en: Yehudah ha-Levi. Poemas. Introduccién, Traduccion y Notas,
Angel Saenz-Badillos y Judit Targarona Borras. Estudios literarios, Aviva Doron. Madrid, 1994,
411 88,

37. Yehuda ha-Levi. Poemas, 392 s.
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Mi paloma de noche vaga por las calles,

va buscando al que ama.

Déjala, que eleve su voz entre sollozos,

pues su mal es grave, lo mismo que su culpa.

Ha contado ya mil afios y no se desunce su yugo.
La populosa, cual sin hijos, permanece

turbada y calcula los plazos 37,

Los calculos mesianicos fijan fechas concretas y llevan consigo profun-
dos desengailos. Asi se desprende de un poema de Yéhudah ha-Levi en el
que en forma de suefio aplica al Islam el texto de Da 2,40, prediciendo su
caida para 1130 (una de esas fechas que se repiten en las especulaciones de
otros judios sefardies) 8.

Asi vive buena parte de los judios hispanos, si hemos de creer a lo que
nos dejaron escrito. Las especulaciones mesidnicas estaban siempre a la or-
den del dia, y se agudizarian aiun mas en la Espaia cristiana. Exegetas, pen-
sadores, astrélogos y cabalistas se sucederian en ese calculo de los plazos
de la redencidn, interpretando de mil maneras posibles el libro de Daniel.
Las frustraciones después de haber depositado las esperanzas en alguno de
los pretendidos mesias no fueron tampoco fendmenos aislados 9. Serd la
misma actitud que llevardn consigo a los paises de la cuenca mediterrdnea
los expulsados de 1492: baste recordar la famosa trilogia mesianica que es-
cribira en Italia Yishaq Abravanel poco después de salir de Espaiia.

Para todos ellos siguen siendo un consuelo las palabras que Yéhudah ha-
Levi ponia en boca del Dios de Israel en otro de sus poemas:

Paloma, ¢cémo crees que te odio?

¢No ves que te amo con amor eterno?...

¢Por qué tienes miedo? ;Yo te garantizo

que te devolveré a Sidn, que alli te haré volver! 4°

Entre tanto, Yéhudah, empleando la expresion de Za o,12, se siente como

“el cautivo de esperanza”, o “cautivo esperanzado”, “que se entregé al mary
puso su alma en poder de los vientos”, hasta poder verter su “alma en el
seno del Seior, frente al lugar del Arca y los altares” ', esto es, hasta llegar
a morir en Jerusalén, junto a las ruinas del Templo.

38. Véase Yehuda ha-Levi. Poemas, 318 s.

30. Cf. A. H. SILVER, A History of Messianic Speculation in Israel. From the First Through the
Seventeenth Centuries, New York 1927, 110 8s.; G. D. COHEN, “Messianic Postures of Ashkenazim
and Sephardim (prior to Sabbethai Zevi)”, en: Studies of the Leo Baeck Institute, ed. M.
Kreutzberger, New York 1967, 115-56.

40. Yonah ek, ed. D. Yarden, ], 180 s.

41. Yehuda ha-Levi. Poemas, soz s.
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4. Ante el dilema de aceptar o no junto a la Torah el saber de otros
pueblos

No fue undnime, ni mucho menos, la postura que los judios de Séfarad
adoptaron ante la ciencia y la filosofia de su tiempo. ¢Cémo conjugar el sa-
ber profano con la Torah? ¢No se corria el riesgo de poner en peligro los
fundamentos de la fe judia al estudiar y asimilar el pensamiento de los grie-
gosy de los drabes? Los que se dedicaban al estudio de las nuevas ciencias,
¢no acabarian por rebajar la importancia central de la Torah? ;Qué necesi-
dad tenia de nada mas el que se dedicaba al estudio de la Bibliay el derecho
judio? ¢No estaba ya plenamente informado sobre la naturaleza divina, so-
bre la creacién del mundo y sobre el hombre y sus obligaciones morales?
¢Qué mas podian aportarle las ciencias o la filosofia desarrolladas por paga-
nos 0 no creyentes?

En este terreno el judaismo de Séfarad no es monolitico. Tampoco lo
habia sido la tradicién rabinica. Hay que reconocer que en la historia del
pensamiento judio es constante la discrepancia de posturas entre
racionalistas y anti-racionalistas. En el ambiente de al-Andalus se perfilan ya
con claridad las distintas actitudes, que dardn origen a duros debates en la
Espaia cristiana. No es solo efecto de la presion externa, de musulmanes y
cristianos, sino en particular de la evolucidn interna, la inquietud y la bus-
queda de los que se sienten preocupados por la verdadera sabiduria y de los
que ven en peligro la religion. Y es preciso decir que aunque para quien lo
analiza desde fuera resulte mas atractiva la actitud de los liberales y
universalistas, hay figuras de prestigio en ambos bandos 42,

En el judaismo andalusi la mayoria de grandes poetas y pensadores (qui-
z4 con la notable excepcién de Yéhudah ha-Levi) se inclina claramente en
favor de la apertura a la sabiduria profana. Entre los partidarios de aceptar
todo tipo de saber, se cuenta sin duda S€mu’el ha-Nagid, que tuvo una am-
plisima formacion y tocé todos los campos del saber. Recuerda en otro poe-
ma escrito en el campo de batalla, entre los favores que debe al Sefior:

“...cuando te desveld la ciencia de los griegos
y te instruyo en la sabiduria de los arabes...” 43,

Sé&lomoh ibn Gabirol, seguramente el mas profundo de los poetas
hispanohebreos y uno de los mas destacados en toda la Edad Media hispa-

42. Véase A. SAENZ-BADILLOS, J. TARGARONA, “La ‘ciencia de los griegos’ en los judios de la
Espaiia medieval”, en: Jaris didaskalias. Homenaje a Luis Gil, R. M. Aguilar, M. Lépez Salvj, 1.
Rodriguez Alfageme, eds., Madrid, 1994, 699-720.

43. Op. cit., nim. 17, p. 24.
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na, representa en grado muy notable una actitud de asimilacion del pensa-
miento griego. Poeta y filésofo al mismo tiempo, el neoplatonismo dejara
huella clara en su obra filoséfica, Meqor hayyim, “La fuente de la vida”, y
también en su poesia.

Su sistema metafisico depende casi por completo de la herencia
helenistica tamizada a través de los pensadores musulmanes y de algunos
de sus predecesores judios. Los escotistas cristianos saludaron como mag-
nifico exponente de su pensamiento el Fons Vitae, atribuyéndolo incluso a
un posible converso, “Avicebrén”. En un tiempo en el que cada comunidad
religiosa velaba cuidadosamente por sus propios valores y creencias dife-
renciandose de todas las demds, el gran pensador judio fue capaz de des-
bordar todas las barreras y alcanzar una dimension universalista 44,

Pero también otros personajes andalusies dedicados al derecho y los es-
tudios talmudicos, como el maestro de Lucena, Yishaq ibn Gayyat4, o el
dayyan (“juez”) de Cérdoba Yosef ibn Saddiq, se muestran muy receptivos
hacia el saber profano, o incluso escriben tratados filoséficos de cufio
neoplaténico, como es el caso de Ibn Saddiq .

En cambio, Yéhudah ha-Levi, formado en tierras castellanas, serd mu-
cho mds reticente, opuesto en general a las ensefianzas del pensamiento
griego, y muy particularmente a las teorias sobre el origen del universo:

Mira bien, amado mio, comprende

y aléjate de trampas de espinos y lazos,

iQue no te engaiie la filosofia griega,

que no da fruto, sino tan sélo flores!

Sus frutos son que la tierra nunca fue extendida,
ni las tiendas de los cielos desplegadas,

que no tiene comienzo la creacion,

ni tendran final los novilunios.

iEscuchal, las palabras de sus sabios son confusas,
construidas sobre base de caos y argamasa;
regresaras con el corazon vacio y sacudido,

con la boca repleta de palabreria y argumentos.
¢Por qué he de buscar para mi los caminos
tortuosos y abandonar la real calzada? 47,

44. Véase J. F. ORTEGA MUNozZ, Ibn Gabirol (1021/22-1050/60), Madrid, 199s; A. SAENZ-
BADILLOS, El alma lastimada: Ibn Gabirol. Cérdoba, 1992.

4s. Véase A. SAENZ-BADILLOS, “Yishaq ibn Gayyat, poeta de Lucena”, en: J. Peldez del Ro-
sal, ed., Los judios y Lucena. Historia, pensamiento y poesia. Cérdoba 1988, 103-127.

46. Cf. J. TARGARONA, “Pensadores judios cordobeses de los siglos XI-XII: Yosef ibn Saddiq,
Abraham ibn Daud y MoSeh ben Maimon”, en: J. PELAEZ DEL RoSAL, ed., Los judios y Lucena. pp. 49-64.

47. Cf. Yehuda ha-Levi. Poemas, 442 .
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Y en el Kuzari sostiene que en ultimo término los griegos aprendieron
su saber de los hebreos:

“El rabino: ¢Cudl es tu opinién sobre lo que hizo Salomoén? ¢No era capaz,
con la ayuda del poder divino, intelectual y natural, de disertar sobre todas las
ciencias? Los habitantes de toda la tierra viajaban hasta él para disfrutar de su
conocimiento, viniendo incluso de la India. Las raices y principios de todas las
ciencias los transmitimos en primer lugar a los caldeos, mas tarde a los persas y
medos, luego a los griegos y finalmente a los romanos... Debido a la extensién
de este periodo y a muchas circunstancias perturbadoras, se olvidé que habian
tenido su origen en los hebreos, y se los ascribieron a los griegos y romanos...” 45,

Probablemente, la obra de Yehudah ha-Levi es la primera expresidn sis-
tematica de un tipo de anti-racionalismo perfectamente articulado y justifi-
cado, que se convertira en una de las corrientes dominantes del pensamien-
to judio en la Espaiia cristiana 4.

Volviendo a los partidarios de la filosofia, que son mayoria en al-Andalus,
Abraham ibn Daud (ca. 1110-1180), médico, astrénomo e historiador, es uno
de los primeros filésofos que tratan de hacer la sintesis entre fe judia y pen-
samiento aristotélico. Para él se da una coincidencia fundamental entre la
filosofia y la fe revelada, que sélo puede entenderse plenamente desde las
categorias aristotélicas. Cuando en algun punto parece no haber acuerdo
entre una y otra, busca una solucién de compromiso.

La personalidad de Maimoénides encarna sin duda el grado maximo de
aceptacion de la filosofia “griega” y de su integracién en el judaismo. Resul-
tan muy significativas sus palabras en la Introduccién de la Guia, identifi-
cando el Macaseh bé-re’Sit con la Fisica, y el Ma‘aseh merkabah con la Meta-
fisica” 3°. En ultimo término, los contenidos de la filosofia aristotélica y los
de la fe mosaica coinciden en su esencia. Para Maimonides, la sabiduria era
también patrimonio original del pueblo judio, pero no duda en reconocer la
superioridad de Aristételes sobre los rabinos en cuanto tiene relaciéon con la
astronomia.

Sometido a distintas tensiones, no acepta en modo alguno la opinién
aristotélica de que el mundo es eterno, pero tampoco quiere contradecir
expresamente al gran filosofo. Maimdnides integra perfectamente a la filo-
soffa en su edificio intelectual: los fildsofos ocupan un lugar importante en
el mismo, sélo por debajo de los profetas. En esa bella pardbola del palacio

48. 11, 66.

49. Cf. A. SAENZ-BADILLOS, “Fe, razon y hermenéutica en el pensamiento de los judios his-
panos”, Revista Espafiola de Filosofia Medieval, 3, 1996, pp. 7-29.

so. Guia de Perplejos, Introd.; trad. D. Gonzalo Maeso, p. 59 s.
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real con la que acaba Guia de perplejos, Maimonides sitia a los filésofos por
encima de los religiosos ignorantes y de los casuistas que no tratan de escu-
drifiar los principios de la religion. El ascenso hasta las moradas mas inti-
mas del palacio del Rey se produce por via del conocimiento, por el estudio
de las materias tradicionalmente incluidas en la “ciencia de los griegos”. En
el momento de estudiar la metafisica es cuando se llega al aposento mismo
en el que se encuentra el Soberano, si bien entre los sabios que alcanzan
ese grado supremo hay también categorias diversas, quedando reservado
el escalén superior para los profetas.

Pocos pensadores medievales contribuyen de manera similar a elimi-
nar las posibles contradicciones entre fe y razén. Maimdnides ayuda al
hombre de su tiempo a luchar con las supersticiones que le esclavizan,
con el miedo irracional, para que pueda asi realizarse libremente como
persona. En una época en la que cada comunidad religiosa tiende a cerrar-
se en si misma, nos ofrece una de las imagenes mds abiertas del judaismo
de todos los tiempos5’.

Maimonides ser4 todo un simbolo, la piedra de toque para las generacio-
nes siguientes. A pesar de su enorme prestigio, antes de que muriera se
escuchaban ya en Provenza las primeras llamadas de atencién sobre los pe-
ligros que se vislumbraban en sus ideas. La polémica se recrudecera y afec-
tara también a las principales comunidades de los reinos cristianos del Nor-
te en el segundo cuarto del siglo X111, sin que lleguen a cerrarse del todo las
heridas hasta el momento mismo de la Expulsion.

s. Viviendo los 1ultimos afios en al-Andalus bajo los nazaries

La llegada de los almohades primero y los avances de la Reconquista
después dejaron reducida la presencia judia en al-Andalus desde mediados
del siglo XII a pequeiios grupos en el reino de Granada. Su actividad cultu-
ral no es muy significativa y apenas deja una huella clara antes de mediados
del siglo XV.

Secadyah ibn Danan es casi el tnico personaje ilustre que destaca por
encima de los miembros anénimos de la comunidad durante el dltimo me-
dio siglo de existencia del reino de Granada, pero es al mismo tiempo testi-
monio de la riqueza cultural que todavia se conserva viva en estas décadas.
Como podemos ver por su obra lexicografica, magnificamente editada por

s1. Véase, por ejemplo, la apertura del concepto de eleccién a todos los hombres de buena
voluntad en Misneh Torah, Sefer zéracim, Hilkot sem. wé-yob., 13, 13.
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Milagros Jiménez3?, no sélo fue maestro de los jovenes granadinos, sino
que venian hasta él discipulos de la Europa cristiana, judios que no cono-
cian el drabe, y por los que €l se interesaba de modo particular, llegando a
traducir la introduccidn de su obra al hebreo en atencion a ellos.

Es posible que su aportacion al campo de la gramatica 33 y la lexicografia
no tuviera una gran originalidad, pero hay en ella un trabajo de sintesis y
recopilacion del parecer de los mejores autores anteriores, junto a elemen-
tos fruto de su propia observacion y ciencia, en particular en el esfuerzo de
identificacién de realia, que le dan un valor nada despreciable.

Su obra incluye ademds otros aspectos muy diversos, desde la descrip-
cién de la métrica hebrea andalusi 34, a varios poemas hebreos 55, Responsa 5¢,
un tratado filoséfico sobre las letras del alfabeto, y otros escritos de caracter
exegético 57, e histdrico >%. Podemos ver en esa amplia gama de intereses
algunas de las cuestiones mas acuciantes que afectan a esa comunidad a
punto de desaparecer, aunque todavia con atractivo para los judios de otros
lugares, que busca sus raices lingiiisticas e histdricas al tiempo que se plan-
tea el problema de las conversiones. Ibn Danan es sin duda un digno e ilus-
tre representante de esas tiltimas décadas de vida judia en Granada.

s2. Sécadyah ibn Dandn. Sefer ha-Sora$§im, Introduccion, edicidn e indices por Milagros
Jiménez Sanchez, Granada, 1996. Nos consta que Tomas Quesada ayudo de manera activa y
eficaz en la preparacion material de esta edicion.

s3. Véase, por ejemplo, A. SAENZ-BADILLOS, “La teoria de las vocales de S&°adyah ibn Danan”,
2.2 Congreso Intern. del Misgav Yerusalayim, Jerusalem 1988, History and Creativity in the Sepahardi
and Oriental Jewish Communities, ed. T. Alexander et al. Jerusalem 1904, [3]-[13]; ]. Targarona, “La
clasificacion de las consonantes hebreas en Sé<adyah ibn Danan”, ibid., [15]-[26].

s4. Véase A. SAENZ-BADILLOS, ]. TARGARONA, “Los capitulos sobre métrica del granadino
Sé¢adyah ibn Danan”, Homenaje al Prof. Dario Cabanelas Rodriguez, O.FM., con motivo de su
LXX aniversario, Granada 1987, pp. 471-89.

ss. Cf. J. TARGARONA, “Poemas de Sé‘adyah ibn Danin. Edicion, traduccién y notas”, Ho-
menaje a F. Pérez Castro, Madrid 1986, pp. 449-61.

s6. De las que solo se han editado algunas especialmente importantes, como la que res-
ponde a la comunidad de Mélaga sobre los conversos (publicada por H. Edelman en Hemdah
génuzah, 13 ss.).

57. Se conserva su comentario a Is s3 (editado por A. Neubauer: The Fifthy-third Chapter of
Isaiah According to the Jewish Interpreters), asi como un novedoso estudio sobre los diversos géne-
ros literarios de la Biblia, tinico en la Edad Media (ct. J. Targarona, “Tratado sobre los géneros lite-
rarios de Sé°adyah ibn Danan. Edicion critica, traduccién y notas”, MEAH, 36, 2, 1987, pp. 29-53).

58. Escribié una crénica, el Seder ha-dorot, editada por H. Edelman, Hemdah génuzah, 25-
31; trad. y comentario J. Targarona, MEAH, 3s, 2, 1086, 81-149); redacté ademas en 4rabe una
historia de los reyes de Israel, traducida maés tarde al hebreo: Ma d@mar <al seder malke Israel.






